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हिन्दी जैन प्रन्थमाला प्रन्थाडु रे, 


जैन साहित्यमें विकार । 
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विक्टोरिया क्रास भेस, द्रियागज देहली 
सें मुद्वित हुई । 
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परम पूज्य जंगम तीर्थखरूप श्रीमह्ि- 
जयानन्द सूरी धर (आत्मारामजी) महाराज ! 
आपकी ग्रन्थरचना देखनेसे मुझे प्रतीति हुई 
है कि आप एक उद्घारक पुरुष थे । 


यदि आप इस वरतेमानकालमें विद्यमान . 
होते तो अवश्य ही इस गरम हुए लोहेका 
घाट घड़े बिना न रहते। आप भावाचार्य हें, 
थे ओर रहेंगे। मेरे लिये तो आप सवेथा 
परोक्ष ही रहे हैं तथापि आपकी ग्रन्थरचना 
में मुग्ध होकर में यह अपने विचारोंकी माला 
आपके करकमलोंमें समापित करता हूँ। 


चरण सबक, बेचर | 
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इस ग्रन्थमें आर्थिक सहाय करने वाले महानुभावोंकी 
शुभ नामावली . , 
१५० मैनसमाजभूंपण शेठ ज्वालाग्रसादजी महेन्द्रगढ 


१०० लाला गोकेलचन्दजी जोहरी .' देहली 
१०० लाला: हजारीमलंजी जोहरी '+ देंहली 
५० बाबू भेरोदान जेठमलज़ी .... , बीकानेर: 
४० लाला खेरातीलालजी चब्युमलजा देहली 
५० लाला रतनलालजी पारेख . /. ' देहली 


इन, सज्जनोंक़ी हप इस शुभकारयेक लिये अन्तःक- 
रण पूवंक धन्यवाद देते हैं। 


ग्राहकाका नामीवली 


२५ कापी ल्लाला जगस्नाथ दीव़ाऩचंदंजी शुजरांवाल़ा 
श५ “' लाला मणेकचन्द छोटेलाज़जी , गजरावाला 
श्रीसंघ नारो वाल लाला सोहनलालजी व वकील 


बाबूरामजी 
२५ लाला रामरखामल. जी . बलाचोर 
' श्री हरिसागरजीं पुस्तकालय लोहावट 


५ यति श्रीरामपालजी देहली 
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जिन सज्जनोंकी सामाजिक परिस्थिंतिका परिज्ञान 
है वे समक सकते हें किआज जैनेसभाजके धर्मगुरुओं की 
जो हुक्मीके साम्राज्यमें उनके माने हुए रूढीपिमेके विपे- 
रीत और ओजकलके धर्मसे सम्बन्ध रखनेवाले सत्यइतिंहों- 
सको सेभांजके सामने रखना कितना खंतरनाक ओर उँत्तेरें- 
दायित्वपूर्ण है। जेंनेसमाजं व्यांपारी: होनेके कार्ेंण अंपने 
' श्रा्मिक साहित्य एवं उसके इतिहाससे सवंधा अंनभिन्न है 
ओर इस विंषयकी उसे जिज्ञासा भी पेदा नहीं होंती । वेंह 
अपने धमगुरुओं की वाणीको ही संवेशकी वाणी मनि- 
कर उनकी बतलाइ हुईं रूढ क्रियाओंके करनेमें ही, सगे 
ग्राप्तिके स्वप्न देख रहा है| धर्मंगुरु समाजकी इस अ- 
ज्ञानताक़ा, सनमाना लाभ उठा रहे हैं । उनमेंसे इनेगिने दय- 
क्तियोंकों छोड़कर धार्मिक इतिहास्की शोध करना तो दूर 
रेहा वे स्वये अपने पूज्यदेव महावीरकी वास्तविक जीवन 
घटनाओंसे ,भी अपरिचित-हैं । ऐसी दशामें, बन्धनोसे 
जकड़ी हुई जेनजनता अपने सच्चे इतिहास ओर बत्नोंके 
परिज्ञानसे वंचित रहे तो इसमें कोई आश्रयकी बात नहीं । 


मुझे पूणाविंश्वास है कि हमारा धमइच्छुक अबोध 
समाज जो बहुतसी अशाखसत्रीय रूदियोंको धर्म समझ कर 


( ६ ) 


मात्र आधुनिक धर्मशुरुओंके इशारे पर ही अन्धकारमें 
दौड़ रहा है उसमें विचारक और जिज्ञात मनुष्योंके लिये 
यह ग्रन्थ अवश्य ही दींपकका काय करेगा। 


जिन २ विषयोंका इस ग्रन्थमें सप्रमाण ग्रतिपादन 
किया गया है उन विषयोंके सम्बन्ध जैनदशनको मा- 
ननेवाले पुख्य दोनों सम्प्रदायकी ओरसे आजतक ऐसा 
एक भी उल्लेख ग्रगट नहीं हुआ जो श्वेताम्बर-दिग- 
म्बरवाद, मूतिवाद, देवद्रव्यवाद ओर आगम वाचनवाद 
की जड़को ढृह़ निकाले ओर गवेषणा पूर्वक सप्रमाण इन 
विषयोपर प्रकाश डाले । लेखक महांशयने इस निबन्ध 
को लिखकर इस जबरदस्त त्रटिकों पूण क्रिया हे इतना 


ही नहीं बल्कि विचारक जेनसंमाजपर महान्‌ उपकार भी 
किया है । ; 
यह ग्रन्थ आजसे लगभग दसवप पूव प्रसिद्ध लेखक प- 


ण्डित बेचरदासजीकी प्रोढलेखनी द्वारा गुजर गिरामें लिखा 


गया है। कई इश्मित्रोंकी प्रेरणासे मेंने इसे हिन्दी भाषा 
'भाषी जैनजनताके लिये अनुवादित किया है। आशा है 


विचारक जेनसमाज इन बातोपर विचार करके अवश्य 
लाभ उठावेग। । 


अचक्षयतृतीया दहली--- 
विनीत तिलकविजय । 
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प्रस्तुत पुस्तकके सूललेखक श्री० प॑० बेचरदासजी जीवराज़ 
श्वेतास्वर जैनसमाजके गरायमान्य उदार हृदय विद्धानोंमें से 
एक हैं। आप प्राकृत, व्याकरणादि अनेक श्रन्‍्थों के लेखक, 
अनुवादक, सम्यादक तथा संस्क्रत, प्राकृत, पाठी, गुजराती 
बंगला आदि कई भाषाओं विद्वान दें। साम्प्ररायिक कट्टरता 
से कोसों: दूर रहते हैं। अभी आप युवक हैं, किन्तु श्रध्ययन 
विशाल, भाषा प्रौढ़ और संयत है। अत्यन्त सूचमदर्शी हैं जो भी 
लिखते हैं पूरे अधिकार के साथ, जँचे तुले नपे हुये शब्दों में । 
यही कारण है कि आप विश्ववन्य महात्मागान्धी के गुज्रात- 
पुरातच्व-मन्द्रिमें एक ऊँचे पद्‌ पर प्रतिष्ठित हें और वतेमान 
 अलहयोग शआलन्दोलनमें महात्माड़ी के कृष्णपन्द्रि में जा 
बैठने पर उनके '“नवजीवन'” जैसे ज़िम्मेदार पत्रके सम्पादक 
होनेका गौरव प्राप्त कर चुके हैं। 
पुस्तक पढ़ने से मालूम होता है कि विद्वान लेखक के 
हृद्यमें समाज की दूयनीय ढुरावस्थाके लिये एक ह»ीस है ज्ञो 
उन्हें बेचेन किये रहती है, उनकी आँखों में किसी गुप्त वेदना 
के श्राँसू हैं जो छुपाने पर भी छुञ्नक पड़ते हें । घास्तव में 
ज्ञिनके पास हृद्य है वे संसार को दुःखी देखकर रोते हैं- 
तड़पते हें, वे उसे खुखी करने के लिये अनेक विज्न बाधाश्रों 
में गुजरते हुये मिट जाते हैं, संसार उन्हें जाने या न जाने 
वे संसार को जान जाते हैं। 


( ८ ) 


श्राज़ से दस बारह वर्ष पूथध विद्वान लेखक ने बम्बई की 
मांगरोल जनसभा में पुस्तकमें' चर्रित विषय पर एक सार 
गर्भित व्याख्यान दिया था। आपने कहा था कोई भी घम, 
कलह को पोषित नहीं करता, प्रजा के विकाश की रुकावट 
नहीं करता और प्रज्ञा के विकाशकारक व्यवद्यरिक नियमोंमें 
हस्तक्षेप नहीं करता तथापि वर्तमान युगके थैर्मी धरमको 
सामने रखकर मानों स्वयं ही -धमरक्तक न॑ हों, ऐसा समझ 
कर घमेके नामसे कल्नह करते हें, प्रजाबल को क्षीण करते हें 
युवकोंके विकाश को सेकते हैं और जागृत होती हुईं प्रज्ञाको 
घर्के हाऊ से डराकर उसे खुला देने का प्रयत्न कर रहे हैं । 

“रक्षा करने वाली बाड़ ही खेतको .खारही है। धारण 

किये जाने वाला धमे ही उसके आश्रितोंको नीचे पटक रहा 
है और माता-पिता के समान धरमगुरुओं को अपनी सन्‍्तान 
की वेद्ना-पूण कयहना फी ओर दृशष्टिपात करने तक का अब- 
काश नहीं सिलता। वे अनेक यातनाये सहते इये जीतेजागते 
जैनियोंकी शोचनीय द्शापर .ढुल॑क्ञकर अप्रने वेशवुद्धि की 
चिन्तामें लीन हें 

व्याख्यान सनकर काग्ररूप,में परिणित करने की अपेक्षा 
धर्मक्े ठेकेदार डपाधिलोलुप महाप्तुनियोंने कुछ विचारशुल्य 
श्रीमन्‍्तों का सहारा लेकर आपको श्रीसंघसे पृथक करा दिया 
इंस आपत्ति के तीब थपेड़े से परिडतजी तनिक भीं विचलित 
नहीं हुये, ज्े पवेतके समान अपने घिचारों पर दृढ़ बने रहे। 
क्योंकि थे जानते थे कि “स्वथासत्य, प्रकटसत्य, शुध्द्सत्य ' 
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पक ऐसा भारी रसायन है जिसे मनुष्य मात्र झेले नहीं सकता” 
जिस धकार होरनी का दूध केचनके सिवा अन्य किसी पान्न्में 
नहीं ठहर सकता वेसेही शुद्धसत्य भास्करके तेजस्वी' प्रकाश को 
साधारण मानव, जिनके नेन्न अन्धविश्वासरूप पीलिये रोगसे 
विकार युक्त होगये हैं नहीं झेल सकते । 

आपने पुन- एकबार अपने दिये हुये व्याख्यान को परीक्षा 
की, कसौटी पर कसा, अत्यन्त परिश्रम पूरक इस विषयका 
अध्यन किया | उत्तरोत्तर विचारों की पुष्टि होती गई और जो 
भी जैनश्रन्थ-रत्नाकर में गहरे उतरकर आपने खोज की वह 
पुस्तक रुपमें पाठकींके सामने रख दी । साहसी बविद्वानने जिख 
निर्भीकता के साथ जैनसमाजको श्रन्धविश्वास, एकान्तवाद, 
गुरुडमचाद श्वेताम्बर दिगम्बंरबाद, चेत्यवाद, देवद्वब्य- 
धाद और आगमबाद के अँघेरेकृप में से निकालनेके लिये 
जो भगीरथ प्रयत्न किया हे घह अवश्य ही सराहनीय हे । 

भैंने पुस्तकको आद्योपान्त बड़े चाधसे पढ़ा है। लेखकने 
समाजकी घतेमान पतितावस्था का मसूलकारण जैनसाहित्यमें 
उत्पन्न हुआ विकार माना है | वास्तव में साहित्य ही देश और 
समाज का जीवन द्ोता है । इसीलिये घह श्रत्यन्त आदरणीय 
प्राणोंसे अधिक सूल्यवान और सब बस्तुओंमें श्रेष्ठ समझा 
जाता है। पर दुर्भाग्यवश संसारके परिवर्तन के साथ साथ 
हमोरे जैन-साहित्यमें कुछ भी ऐसा अनथकारी परिवर्तन हुआ है 
जो हमारे लिये दितकर नहीं। इसी विकास्थुक्त परिवतन की 
समालोचना करते हुये प्रस्तुत पुस्तकमें १श्वेताम्बर द्गिम्वरवाद 


( ९० ), 

२ चेत्यवाद, रेदेवद्रब्यवाद, और,७ आगमवाद जैसे आवश्यकीय 
आर महत्वपूर्ण घिषयों पर विवेचन किया गया है । मालूम पड़ता 
है पुस्तक लिखते हुये लेखक महोद्य रोये हैं। उनका युवक-हृद्य 
समाज की संतप्त अवस्था देखकर उबल पड़ा है | डसी श्राषेशमें 
शवेताम्बर द्गम्बरधाद नामक स्तम्भमें लिखा है:- इसे शब्दोंकी 
( श्वेतास्बर, दिगस्वर ) प्रवृत्ति चाहे जब हुई हो, परन्तु उसका 
सूलकारण हमारे मुनिराज ही होने चाहियें। इन शब्दोंके मूल 
प्रवत्तेक साधु-पुनियों को चर्तमान सरकार की ओर से धन्यवाद 
मिलना चाहिये, कि जिसके परिणाम में वह अदालतोंके द्वारा 
दोनों समाजोंसि लाखों रुपया कमारही है ।'*** '*श्वेताम्बर और 
द्गिम्बरता की दीवार केवल आप्रद की नीवपर ही चिनीं गई 
है| *'दोनों सम्प्रदायोंमें जो भीषण मतभेद देख पड़ता हे, 
डलका सूलकारण दोनों सम्प्रदायफे पूर्व धमेगुरुओं और आज- 
कलके कुलगुरुओं का दुराभ्रह, स्वाचछुन्च, शेथिलय और घुम्तत्त- 
ताका अभाव इत्यादि के सिवा और कुछ नहीं हो सक्ता '''सुझे 
अपने इस बदनसीब समाज की दुर्देशाका चित्र खींचते हुये 
बड़ा दुःख होता है ।”” लेखकके कैसे हृद्यत्नाही शब्द हें ? 

चैत्यधाद नामक दूसरे स्तस्भमें लिखते हैं:--हमारा समाज 
सूर्तिके ही नामसे विदेशी अदालतों में जाकर समाजकी अतुल 
घन सम्पत्ति का तगार कर रहा हे.।'“वीतराग सनन्‍्यासी फकी- 
र की प्रतिमाको जैसे किसी एक बालकको गहनों से लाद 
दिया जाता है. उसी प्रकार आशभूषणों से श्वृंगारित कर उसकी 
' शोभामें चुद्धि की समझता है और परमयोगी. धर्मान या 


॥। 


( १६ ) 


इतर किसी घीतराग की सू्तिको विदेशी पोशाक, जाकिट, का- 
लर, घंगरह से सुसजझ्लितकर उसका खिलौने जितनां भी 
सौन्दिय नष्ट श्र.्ट करके अपने मानव समाज की सफलता समझ 
रहा है | में इसे धर्मदस्भ और ढोंग समझता हूँ) अपने इस 


समाज की ऐसी स्थिति देखकर सूर्तिपूजकके तौरपर मुझे भी 


बड़ा ढुःखे दीता है ।” चोट खाये हुवे पलावज़ के समान लेख- 
कके चुट्टीले हद्यसे यह शब्द बत्लात्‌ निकले हें । 

देवद्रब्यनामक तीसरे स्तस्ममें लिखा हे;- ''इसके कारण ही 
आज जेन्संपाज की प्रशंसा धक्कीलों बेरिएरों और अदालतों 
में गाई जा रही है और प्रतिदिन समाज क्षयरोगसे पीड़ित 
रोगीके समान विकंराल कालकी तरफ खिचा जां रहा है।'"' 
मुझे सिफे इसी बीतका खेद होता है. कि जिन पवित्र निश्रन्थोंने 
लोकहिंत की दृष्टिसे ज़िस वादको नियोजित किया था चही 
वाद आज हेमें अपने प्रास बना.रहा है। अहो !! केसा सीष॑ण 
परिच॑तेन !! कैसा पेशाचिक विकार !! और अझनेकान्तवादकी 
मुद्रादापवालीं का भी यह कैसा भयकंर एकान्तवाद है” !!! 
यहें लेखेक॑की हृदतंत्रीकी रंकार है जो अपने समाजकी चुब्घ, 
पीड़ित एवं संत्रस्त अवस्था से बिलोड़ित॑ हानिपर गूँज 
निर्कली है । - 


' « आगमवांद के स्तम्भमें अनेक श्रन्‍्थों की समान्नोचना करते 


, हुये लिखा है-'धर्तमोन समयमें इस प्रकार की अनेक कथा- 


शों द्वारा उपाश्चयों में बेठकर रेशमी, खीनखाव और ज़रीके 


तिगड़ेमें पादपर विराजमान होकर हमारे कुलगुरु श्ताओंको ,- 


“( १२ ) 


रंज्ञित कर रहे हैं | आश्चय तो यह होता है कि व्यापार 
विद्यामें अतिनिपुण वरणिक समुदाय बिना विचार किये घन्य- 
वाणी और तहत्त घचनकी गजनायें किस तरह करता होगा ?” 

चारों स्तम्भके लेख अत्यन्त अनुसन्धान और गवेषणापूर्वक 
लिखे गये हें.! शुष्क और नीरल विषय होते हुये , भी प्रवीण 
लेखक ने अपनी वशीकरण लेखनी द्वारा उसे अत्यन्त रुचिकर 
बनाया है। उन्होंने जेनसाहित्य की निष्पक्त विद्वतापूर्ण समा- 
लोचना की है । सम्भव है विचारशील पाठक चिद्वानलेखककी 
युक्तियोंसे पूणरूपेण सहमत न हों, वे कितने ही स्थानोंमें 
मत-मेद रखते हों | मतभेद बुरी चीज़ नहीं, यदि बह सम्यता 
की सीमा का डलंघन न करे। विश्वास अच्छी चीज़ है किन्तु 
अन्धविश्वास हानिकारक हे। अ्रन्धविश्वासी विवेक शूल्य 
सलुष्योंने संसासमें अनेक अनर्थ उपस्थित किये हैं, सेंखार की 
खुखशास्ति को नष्ट करके उसे नकेतुल्य बना डाला है । इसीलिये 
जैनद्शन अन्धविश्वासकों, पक्तपातको स्थान नहीं देता१। ज्ञो 
भी बात हो घह परीक्षा की कसोडशी पर कसी जानी चाहिये २ 
रुद्भमिक्त, अन्ध विश्वासी अथवा लकीर के फकीर बने रहने 
वाले समाज की इस वैज्ञानिक युगमें मिट्टी खराब है। जैन 
धर्म परीक्षा प्रधानी घम है, उसके अनुयायी अन्धविश्वासी 
अथवा पक्षपाती बने रहें, यह शोभा नहीं देता | अन्धविश्वासी 
समाज नास्तिकता, कायरता, परतन्ञता आदि के बन्धनमें 
जकड़ जाता है '३ अतः समाजकी घर्तमान दुराधस्थाका खुधा- 
र करने के लिये जेनसाहित्यमें उत्पन्न हुये विकार को अनेका- 


. ( १३ ) 

न्तवाद की पविन्न सरिता में धोने के लिये करिवद्ध हा जाना 
चाहिये । व्यवहार कुशल ब्यापीरनिषुर् जैनसमाजंको भविष्य 
में आनेचाढी ऑपत्तियोके प्रतिकारका अभीसे डपाय कंरलेना 
चाहिये | प्रतिवष लाखों रुपया घोरमिंक भुकदमेबाज़ी में-व्यय 
करने वाली मन्दिरोंकी दीवारों पर मनो सोना लिपवाने वाली, 
लाखों रुपया रथयात्रामें बदानेवाली और असंख्यधन पुनिव- 
शियोंके लिये लुटा देने घाली जैनसमाज 'इकब्राल"' के इस 
शेरको विचार पूर्वक पढ़े और समझे । 

अगर अब भी न समभोगे तो मिझ जाओगे डुनियासे । 

तुम्दारी दास्तां वक्र भी न होगी दास्तानोंमें ॥ 

हिन्द्दी भाषा भाषियों को पेसीं अनुपम पुस्तक पढ़नेका 
सौभाग्य प्राप्त होगा, इसके लिये अचुवादक महोदय धन्यवाद 
के पात्र हैं । 


पहाड़ी-धीरज, दिल्‍ली । | 
ज्येष्ठ कृष्णा ४ घी० नि० ल० ८४४८ | 


अयोध्याप्रसाद गोयलीय दास” 





१ पक्षयात्ो न में चीरे, न द्वेषघ: कपिलादिपु | 
- ग्रुक्तिमद्चनम्‌ यस्य, तस्यकाये' परिग्रह- ॥ 
-+-भीदरिभडसूरि । 


( १४' ) 


२. -आप्रहीक्रत ! निनीषति युक्तियन्नतत्न मतिरस्य निविष्ठा ' 
पक्षपातरहितस्य तु युक्तियत्नतन्न मतिरेति निवेशम॥ 
४३. निवल, निरुध्यम, निधनी, नास्तिक निपट निराश | 
जड़, फादर कर देतु है, नरहि अन्धविश्वास ॥ 


विद्योगी हरि 


अर्थात्‌-खेद है कि हृठशाही मनुष्य युक्ति को खींचखाँच 
कर वहें लाता हैं जहों पहिले से उसकी मति ठहरी हुई होती 
है। परन्तु एक पतक्तपात रहित मनुष्य की ऐसी नीति नहीं होती 
थह अपनी मति को वहाँ ठहराता है जहाँतक युक्ति पहुँचती है 
अर्थात्‌ उसकी मति प्राय युक्तिअनुगामी होती हे । 





जैन साहित्य में 
विकार 


“९९२० रे हर 
»८//०% स्तु की सूल स्थिति को समझे 
7 बिना उसकी विकारवाली 
29) स्थिति को समझना या समर- 
१५७३6७०४३ माना कोई खुगस बात नहीं 
ना है। जिसे अपनी पू्े स्थिति की 
ताजी स्छति हो वही मनुष्य 
अपनी वर्तमान स्थिति में हुये परिवतेन 
को समझा सकता है। शारीरिक विकार को 
समभरने के लिये प्रथम पू्णे निरोग स्थिति का 
अभ्यास करने की आवश्यकता होती है। 
बैरूप्य की. विभीषिकाम से उत्तीणे होने के लिये 
सोन्दरय के सागर का- विशेष अवगाहन करना 
पड़ता है, एवं साहित्य की विरूप स्थिति को 
समभने से पहिले उसकी विशुद्ध स्थिति को 
भी समझना आवश्यक है। 





पक? 
बेन 


हे 


( ४२ ) 

साहित्य कोई हमारे समान बोलने चलने 
वाला या जीता जागता प्राणी नहीं है इस 
कारण हम उसकी विशुद्धता या विकतता का 
निणय उसके पूव कमेपर नहीं छोड़ सकते। 
साहित्य अन्य पदाथा के समान उत्पाद 
पदाथ है इस लिये उसकी शुद्धि या विकृति 
का जवाबदार उसका! उत्पादक ही हो सकता 
है। जिस तरह पुत्रके खुण दोषों का जवाबदार 
उसका पिता कहलाता है और वृक्षका भला 
या बुरा मविष्य उसके बीजमें छिपकर' रहता 
है वैसे ही साहित्य की विशुद्धता या विक्ृतता 
का विशेष आधार उसके रचयिता की स्थिति 
पर ही अवलस्बित है। 


भाषामें साहेत्य शब्द दो तीन अथंको 
सूचित करता है। साहित्य शब्दसे उपकरण 
या साधन लिये जाते हें। साहित्य का अर्थ 
रस शाख-काव्यप्रकाश, काव्यानुशासन, साहि- 
त्यदपण वगैरह होता है ओर किसी भी प्रकार 
के शास्त्र यथा बौद्ध साहित्य, वैदिक साहित्य 
या स्लांडय साहित्यादि भी उसके अथे होते 
हैं । इस ,प्रस्तुतवर्चामें अन्तिम अर्थको 
विशेष स्थान मिल. सकता है। साहित्य 


( के ) 


विचारात्मक और शब्दात्मक एवं दो रूपमें 
होता है। जब तक हृदयगत. हो, प्रगभद न किया 
गया हो तब तक चह विचारात्मक साहित्य 
कहलाता है और जब वह झुखहद्वारा शब्दों 
के तरह तरह के बरतनी में एवं कल्पना, अतिशय' 
या उत्प्रेत्ना वगैरह. के अलकारों में सुसज्ज' 
होकर गगनमडलसे प्रग।॑।'ः हो तब वह 
शब्दात्मक साहित्य कहलाता है और यही 
शब्दात्मक साहित्य जब कागज़ों पर लिपि 
बद्ध किया जाता है, तब इस शासत्रके नामस 
पहचानते हैं। में यहाँ पर आपको जो विकार 
या विशुद्धि बतलाऊंगा, उसका विशेष सम्बन्ध 
ऐसे ही लिपिबद्ध ' जैन साहित्य-शाख्रोंके 
साथ है। 


जैन शास्त्र की पूर्ण उत्तर दायिता उसके 
सूल जनक, ग्रन्थक, या संकलित करने वाले 
पर अवस्थित है । जन साहित्य के सुल जनक 
तीथक्ूर, ग्रन्यक, गणवर, लेख अब/त्‌ 
प्रथमतथा बहीखाते पर चढ़ाने वाले-पुस्तका- 
कार रूप देने वाले श्री देवड्धिगाणे चमाश्रम: -पैव गाणि ज्षमाओ्रम- 
णादि पूवाचाय मान जाते है । इस विषय को 
पूणतया समभते समभते के लिये हमें इन तोनों 


( ४ ) 


महापुरुषों का इतिहास, उनके. समय की 
परिस्थिति और उनकी जीवन दशा पर विचार 
करने की आवश्यकता है। साम्प्रदायिक 
ममत्वसयी दहष्टिसे कदाचित्‌ जैन शारत्र अनादि 
सिद्ध माने जाते हों या अकात्रिम व अपरिवतित' 
रहते हों तो इससे हमें कोई आपत्ति नहीं । 
यह बात ऐतिहासिक हो या उसमें ,साम्प्रदा- 
य्रिकता-जन्य सत्यासत्य का तत्व मिला 
हुआ हो इसके साथ हमारा कोई विशेषः 
सम्बन्ध नहीं | तथापि जहाँ तक में जानता हूँ 
शारत्रोंकी शाश्वतता सिद्ध करने चाला#& 
सम्प्रदाय भी इतनी बात स्वीकत करनेकी हिस्मत 
करता है कि जिस जिस तीथइछ्वर के समय उनके 
विचार शब्दबद्ध होते हैं उसवक्त उसमें 
पूजवकाल की स्थिति और नामोंकी जगह 
चतेमान कालकी. स्थाति और नामोंको नियुक्त 
किया जाता है। 





#सस्प्रदायकी तो ऐसी भी इच्छा हो सकती है कि हमारे 
ही शास्त्र सब से अनादि हें याने हमारी दुकान और हमारा 
बहीखाता पृथ्वीके साथ ही निर्माण हुआ है । परन्तु वधमान 
के नामपर प्रचलित प्रवचन में जगह' जगह उनके समय की 
परिस्थिति, उनका पेचयामी आ्राचार, उन्तके 'समय के मलुष्यों 


( ४ ) 


इस दृष्टि से शारत्र पौरुषेय हैं, परिवर्तित 
हैं और अनित्य हैं। इस मान्यता की नीच 
पर साहित्य विकार के साथ सम्बन्ध रखने 
वाला मेरा प्रस्तुत प्रश्न युक्त गिना जाय तो 
इसमें जरा भी अनुचित न होगा-। इस प्रश्न 
को विस्तार पू्वेंक समभ्माने के लिये वतेसान 


के उल्लेख और उन्होंक्री स्वाध्याय चर्चा, उनके सम समयी 
जमाली, गोशालक, हस्ती तापस और बुधददेव जैसे प्रखर 
वादियों के खण्डन मण्डनात्मक संवाद, तथा स्कन्दक॑ 
खुधर्मा, जम्बू, गौतम, अ्रेणिक, चेल्लणा, कोणिक, धारणी 
सिध्दाथ, मिशला, जयन्ती, मृगावती, खुदशन, डदायी 
आनन्द, कामदेव, और चूलणी पिता बगेरह घधमान के 
सम समयी अस्तित्व रखने वाले पुरुषों के नाम निर्देश मिलने 
से सम्प्रदाय को या उसके -संचालकों को श्रपनी श्रवादिता कें 
बचाच के लिये ही उपयक्त उपाय लेनो पड़ा है और उसका 
उल्लेख सूत्रकृतांग सूत्रकी' दीकामें शीलांक सूरिने और 
व्याय्या प्रज्ञप्तिकी दीक़ामें अमयदेव सूरिने किया भी है: 


देखो खुत्र० पृ० र२े८६ और भगवती प० १६५ अजीमगज- 
घाला । यदि इस सस्वन्ध सें इतिहास को पूछा जाय तो चह 
स्पष्टया और सप्रमाण बतला सकता है कि जैसा चात्स्यायन 
सुत्र अनादि हो सकता है वैसे ही यह प्रवचन भी श्रनादि 
का सम्मपित हो सकता है। 


( ५ ) 


शासन के नायक आओ्रीवधमान का इतिहास, 
उनकी जीवन दशा ओर उनके समय का 
वातावरण इत्यादि के उल्लखको में सबसे 
पहले स्थान देना उचित ,समझता हूं। जिस 
समाज को में प्रकत विषय का पारिज्ञान कराना 
चाहता हैँ । वह समाज भगवान वधमान के 
नामसे, गुणसे, रूपसे, और उनके स्थूल जीवन 
से सुपरिचित है । उसकी श्री वधम,न के प्रति 
इतनी अट्टट भक्ति है कि प्रतिवष समाज के 
बालक तक भी अपने पूज्य पुरुषके जीवन को 
एक दफा सुनने में आलस्य नहीं करते । उसके 
नासके लिये लाखों रुपयोंका होस किया 
जाता है, उसकी भ्थापना--सूर्तिके वास्ते , 
करोड़ों रुपयों का व्यय किया गया है ओर वह 
खचे चवतेमान समय में भी प्रचलित ही हे। 
ऐसे आऔी वधमान भगवान का जन समाज को 
परिचय देना यह सातांक पास मोौसाल की 
ग्रशसा करन जसी पुनरुछे सात्र हें १।4 यद्यपि 
जैन समाज अ्री वधमान के साथ इतना गाढ़ 
परिचय रखता है, तथापि में हिम्मत पूर्वक 
इतना कह सकता हूँ कि वर्तमान अ्रद्धालु वगे 

उस महा पुरुषके अन्तगत जीवन से या वास्त- 


( ७) 


विक जीवन से बहुत कम परिचय रखता है। 
ऐसा होनेसे ही श्री वधधमान की सूर्तिके लिये 
अतुल धन खचेने वाले श्रीमन्‍्त या उपदेशके- 
सुनि उनके यथाखित जीवन पथ पर गसन 
करने या कराने के लिये इस युगम भी अशक्त 
ही रहे हैं ।|जिन्हें प्रथमसे ही पुरानी दन्तं 
कथाएँ, मिश्र कथाएँ या बड़ी बड़ी बड़ाईं की 
बनावटी बाते सुनने की आदत पड़ गई है और 
जिनके वुद्धगां की तरफ से भी उसी आदत को 
पुष्टि मिलती जा रही है वे किसी भी ऐतिहा-' 
सिक सत्य-यथाथे सत्य की तरफ लक्ष्य करें यह 
एक सुश्किल सी बात है। 


जैन समाज विशेषतः व्यापारी होनेके 
कारण धामक इतिहास की ओर कदाचित्‌ ही 
हृष्टिपात करता है। व्यापार ओर निवाह की 
प्रवृत्ति की तीत्रता के लिये एवं उसमें विशेष 
सावधान रहने की आवश्यकता के कारण निर- 
वकाश जैनियों को सत्य गवेषणा के लिये बहुत 
ही कम समय मिलता है। सत्य गवेषणा की 
बात तो दूर रही परन्तु वे अपने आरोग्य के 
लिये, अपने सगे संम्बन्धियों के खास्थ्य सुधार 
के लिये, अपनी सन्‍्तानों की शशक्षाके वास्ते 


(८) 


और अपना जीवन घंड़नेकें लिये भी घड़ीभमर 
विचार करने का ससय नहीं, निकाल सकते | 
इसी कारण उनके राष्ट्रीय जीवनका भी 
'विकाश नहीं हुआ मालूम होता । इससे 
उनके धार्मिक जीवन या व्यवहारिक जीवन 
के नियमों का आधार जैन समाज के धर्मोपदेश- 
कॉ-साधु झछुनियों की देशना पर जिन्हें समाज 
अपने स्वेस्व का भोग देकर पोधषेत कर रहा 
है. अवलस्बित है। यदि वे उपदेशक, विशुद्ध 

गग॑ बतलावें तो .यह समाज उस मार्गकी 

रफ झुक सकता. है अन्यथा नदी प्रवाह के 
समान गतानुगतिक से गसन कर रहा हैं 
. और ऐसे ही करता रहेगा । यदि मेरी भूल न 
होती हो तो जहातक मेंने समझा है ऐसा. 
निःस्वार्थी उपदेशक कचित्‌ ही देखने में आया 
है कि जो चतुर वैद्यामे समान समाज की 
नबज देखकर उसे उस रोगके अलुसार उपदेश 
रूपी ओषधि प्रदान करता हो-। यदि. ऐसी 
परिस्थिति सें श्रीवधमान का अनन्य. उपासक 
समाज अ्रीवधमान के यथापस्यित जाँविनसे 
अपारिचित रहे तो इसमें कोई आख्र्य की बात 
 _नहीं। इस बातका पूणे उत्तर दायित्व धर्मादा 


( & ) 


जीवी उपदेशकों पर ही है। यहाँ पर श्रीवर्धभान 
के थथावत्‌ जीवन का उल्लेख करने में हमें 
अन्य आवश्यक बातों को संक्तिपत करना पड़ेगा 
और वह उनका जीवन इतिहास विशेष गरभीर 
होनेसे उसका उल्लेख एक दूसरे निबन्ध में 
करने का विचार किया है। श्रीवधेमान के समय 
की परिस्थिति के कितने एक खास अभ्यासी 
विद्वानों ने उस विषय में जो विचार प्रगट किसे 
हें उन्हें में नीचे उद्धत करता हूँ । 


“महावीर ने डिण््डिस नादस भारतवण्े सें 
सोक्षका यह सन्देश विस्तृत किया था कि धर्म 
सामाजि 2 मात्र नहीं किन्तु रण 
सत्य है, मोक्ष साम्प्रदायिक बाह्य क्रिया कारड 
पालन करने से' नहीं मिलता परन्तु सत्यधम के 
स्वरूप में आश्रय लेनेंसे प्राप्त होता है ओ 
धसेमें मनुष्य एवं मनुष्यके बीचका 'मेद स्थ 
नहीं रह सकता'-साहित्य सम्राद श्रीरवीर 
ठाकुर-(सहावीर जीवन विस्तार ए० से० १२) 









२४०० वर्ष पहले आर्यावत्ते की स्थिति ऐसी 
[ ३ कप २, 
थी--धमेकी यथाथ भावनाका नाश हो जाने 

सः रा ७7 ३ ७ 
पर उसका स्थान अथ हीन आचार विचारों ने 


( १० :) 


ढण किया था। उत्तम सामाजिक और नेतिक 
नियम, दुष्ट जाति भेदसे ब्राह्मणों के लिये 
विशेष अधिकार और शूद्रों के लिये घातक प्रवृत्ति 
से विकत हो गये थे । इस प्रकारके जाति जन्य 
विशेष अधिकार से ब्राह्मणों की स्थिति प्रत्युत 
खराब होगईशे थी। समस्त समाज के तोरपर वे 
इतनी हद तक लोसनी और लालची, अज्ञान 
अशभिमानी बन गये कि ब्राह्मण सूच्रकारों को भी 
इस वस्तु स्थितिकी कड़ी भाषा सें दीका करनी 
पड़ी भी । जिन शूद्रोंन आय घमके छन्न नीचे 
आश्रय लिया था, उनके लिये धार्मिक शिक्षण 
ओर ब्रत क्रिया आदिका निषेध किया गया था। 
सामाजिक सनन्‍्मान तो उनके लिये बिल्कुल उठ 
गया था । जिस समाज में वे निवास करते थे 
उस समाजकी तरफ से घिकार और तिरस्कार 
पानेके कारण वे कुछ परिवतन के लिये आतुरता 
पूवेक राह देख रहे थे?--दत्त सहाशय (महावीर 
जीवन विस्तार ए० ६--१०) । 


भरी उत्तराध्ययन सूजमें यज्ञीय, ओर 

हरिकेशीय, अध्ययन उपरोक्त विषय का 

समथेन करते हैं । उन अध्ययनों में ब्राह्मण्णों 
७ हरे # 


के लक्षण बतलाये गये हैं ओर साथ -ही यह 


( ११ ) 


बात भी स्पष्टतया दशाई है कि कण 
लुजिय, वैश्य और शूद्र, यह कोई किसी 
की जातियां नहीं हैं, परन्तु क्रिया जन्य उपनामा 


मात्र हें--( देखो उत्तराध्ययन सूत्रका २५ वां 
और १२वां अध्ययन )। 





चधमान की जीवन दशा और उनके समय 
की परिस्थिति परसे हम उनका लक्ष्य या ध्येय 
सहज ही में समझ सकते हें। निम्न लिखित 
एक ही वाक्यमें उनका ध्येय समा जाता है| 
आचाराड़ सुनत्नमें श्री वधेमान के सन्देशवाही 
खुधर्माने शी चधेमान का ढिंढोरा इस प्रकार 
खुनाया है । 


'सब्बे पाणा पियाउया सुहसाया दुक्ख 
पडिकूला अभियवहा, पियजीविणो, जीवि- 
उकामा, सब्वेसि जीवियं पिय॑” । 

अथोत्‌ सब जीव आयुष्य और रुखको 
चाहते हैं, दुख ओर मझत्यु सबको अप्रिय है, हर 
एक प्रियजीवी है ओर जीनेकी चृत्ति रखते हैं, 


जीना सबको प्यारा लगता हे (आचाराह्ठ सूत्र 
सोर्ची चाला पू० सू० २१) परस योगी वर्धेसान 


९ १२.) 


स्वभाव से दयालु न थे और न ही अदयालु थे । 
डन्‍्हों की दशा उदयगत प्रयोग जैसी थी। चे 
अत्यन्त मित साषी-वाचथम थे । उन्होंने अपने 
जीवन में यथारूयात मार्गकों ही अवलम्बित 
किया था | आपद्धमे के नामसे अपनी रक्षाके 
लिये उन्होंने एक भी छूट न रक्खी थी । शरीर, . 
वचन और सन ये तीनों ही उनके दांस बने 
हुये थे। जैस एक यत्कार यंत्र पर अपनी सत्ता 
चला सकता है ओर इच्छालुसार यंत्रको फेर 
सकता है, उसी तरह श्री वधेमान ने भी शरीर, 
वचन और मनसे अपनी इच्छानुसार कार्य 
लिया था | यदि शरीर के किसी भागमें 
खुजली होती तो वे खुजाते तक भीन थे, 
शरीर परसे मेल दूर करने की बृत्ति तक भी 
न रखते थे, शक्यतया आंखें मी निनिसेष रखते 
ओर सम्पूर्ण नग्नमाव धारण , नग्नमाव धारण करके उन्होंने 
लोकलज्जा जीतने का उम्र प्रयत्न सेवन किया 
था। इस दशासें उत्तीणे होनेके लिये वे आर- 
रयक-अरण्यवासी बने और बहुत लम्बे समय 
तक उन्होंने कठिन से कठिन ठर्डी, ताप, भूख 
और तूबा. आदि कठिनाइयों का सामना किया 
था। उन्होंने दीक्षित होते ही लोक शअ्रवाह के 


( १३ ) 


अनुसरण का परित्याग किया था और अपने 
अनुयायियों को संदेश खुनाया था के रा 
लोगस्सेसणं चेरे याने [ चुरे याने लोकेषणा-लोकवाद का 
अनुसरण न करना,अथोत्‌ दु/नियां की देखा देखी 
गतानुगत की लकीर के फकरीर न बनना (आचा- 
राह्ट सत्न मोर्बी चाला ए० सें० ८०) । 


दीघे तपस्त्री शी वधमान और ब॒द्ध दोनों सम- 
सामयिक महात्मा थे, दोनों निवोणचादी महा- 
पुरुष थे और दोनों का एक ही लक्ष्य था। परन्तु 
लदरुय को सिद्ध करने की दोनों की प्रवृत्ति सवधा 
जुदी जुदी थी । बद्ध मध्यम मागके उपासक 
ओर वध्धेमान तीत्र मागके हिमायती थे। चद्धने 
अपनी मार्ग व्यवस्था में जनता के श्रेयको प्रथम 
स्थान दिय। था, वधेमानने जनताके संस्पश तक 
का भी त्याग किया था। वधेमान अपनी रहनी 
ओर कहनी में एक ही थे, उन्हें इस बातपर 
आश्रह कदापि न था कि सें जो कहता हूँ वही 
सत्य है ओर दूसरे का कथन सवधा मिथ्या है। 
थे इस बातको सानते थे कि एक ही लक्ष्य को 
सिद्ध करने के अनेक साधन हो सकते हैं, इससे 
साधन भंदमें विरोध की गंध तक भी नहीं 


( १४ ) 

होती | उनके समय में उनका अनयायी वगे एक 
लक्षी था, परन्तु उन सबके माग जुदे जुदे थे । 

कोई सुझुत्तु निराहारी रहता, कोह भोजन' 
मी ग्रहण करता, कोई सव्वथा नग्न अवस्था 
सेवन करता, कोई सवस्त्र भी रहता था। कोई 
सवाध्यायी था, कोई विनीत था और कोई ध्यान 
से ही सग्न रहता था। एवं आत्मा को खस्थ करने 
के अनेक मागे थे, परन्तु लक्ष्य सबका एक ही 
आत्म सास्थ्य था। प्रत्येक प्राणीकी शारीरिक, 
वाचिक और मानसिक स्थिति भिन्न भिन्न होने 
के कारण सब अपने २ अनुकूल ओर प्रकृति 
सात्म्य वाले सागंका अनुसरण करते थे। उस 
समय वतंसान के जेसी किसीकी एक हृथ्थ्‌ 
सत्ता न थी कि जिससे सबको एकही प्रवाह में 
बहना पड़े। मुमुत्तु ज्यों ज्यों विशेष योग्यता 
प्राप्त करते,त्यों त्थों अधिकाधिक वे उच्च साधनको 
अवलम्बित करते, किसीपर किसी का अमयोदित 
दबाव न था । उनके अनुयायी वगेका यह 
प्रधोष था कि धम्मो मंगल मुक्किइ अहिंसा 
संजमो तवो । अर्थात्‌ अहिंसा, संघम और तप 
रूप धर्म उत्कृष्ट मंगल है ( दशवैकालिक सूत्र 
प्रारस ) इस प्रधोष में कहीं भी एक देशीयता 


( १५ ) 


की गंध तक नहीं इसपर से श्री वधमानकी जीवन 
दशा, उनके समयकी परिस्थिति ओर उनका 
ध्येथ हमारी समझ में आसकता है। अब हमें 
उनका शास्त्र साहित्य, उसकी सूल स्थिति और 
वतेमान कालसें देखपड़ती “ विकृत स्थितिके 
सम्बन्ध में विचार करना चाहियें। यहाँ पर 
इस विषय में विशेष चचा करने से पहले मु 
सूल स्थिति और विक्रत स्थितिके सम्बन्ध में 
इस प्रकार खुलासा करदेना उचित होगा कि 
जो महापुरुष सुर्य सार्गका प्रवत्तक है, उसका 
लक्ष्य और साधन जिसमें यथांस्थित रीज्या 
अनाग्रही तथा संकलित किये गये हों वह रचना 
शेली सूल स्थितिकी ओर जिस रचना शैलीमें 
लक्ष्यकी ओर दुलक्ष्य करके मात्र साधनों की 
ही तकरारों का कोलाहल देख पड़ता हो. वह 
विकृत स्थिति समझना चाहिये। यह निबन्ध 
पूण होते तक मेरा यह लक्षण पाठकों को 
अवश्य ध्यान में रखना चाहिये । अब में री व घै- 
सान के समय की रचना शैली की तरफ आपका 
ध्यान खींचता हूँ । 


आज से २५०० हज़ार वर्ष पहिले जब च्ध- 
सान स्वयं विद्यमान थे तब आजके समान 


( १८६ ) 


उपदेश प्रचार के लिये आवश्यक साधनों का 
अभाव था। यद्यपि लेखन कला तो उस वक्त 
भी आस्तित्व रखती थी, परन्तु उसका उपयोग 
विशेषतः व्यवहार विभाग में ही प्रचालित था । 
सुमुच्ु, अमणोपासक-आवकों ओर अमणोंमें 
सत्संग की प्रेश्षाति प्रचलित थी | जब वे वधमान 
के पास या अन्य किसी बड़े श्रमण के पास 
जाते तब वह महात्मा श्रोताकी योग्यता के 
अनुसार उसके हितकी दो चार बातें विधय 
रूपस-(ऐसा करो ही यह नहीं परन्तु ऐसा 
करना चाहिये इस रीति से) प्रदर्शित करते और 
ओताजन उनहित की बातांको स्वनाम के 
समान याद कर लेते थे। जिन बातोंमें अपना 
विशेष हित समाया हो उन बाताोकों पत्तों या 
कागज़ों पर लिख लेनेकी अपेक्षा संत्रंके समान 
हृदय में अज्धित कर रखना विशेष उचित है यह 
समझ कर भी वे उपदेश को न लिखते लिखाते 
हों यह बात सम्मवित है । 

आर वध्मान के सुरुय शिष्योंने अपने 
अलनुयाधथियों को सिखलाने के लिये वधेमान के 
उन उपदेशों को संक्षेप में सकलित कर रक्‍खा 
था और सो भी करण्ठाग्र ही रहता था| जब 


( १७ ) 


कभी प्रसंग आता तब श्री वधमानने ऐसा कहा है 
या ओऔी व्धेमान के सखुखसे ऐसा सुना हे इस 
रीतिसे उन उपदेशों का विवेचन या व्याख्यान 
किया जाता था। वे सब ऊपदेश पाली साषा के 
समान उस समयकी लोकभाषा-मागधी 
मिश्रित प्राकृत भाषाम होने के कारण समस्त 
जनता को समझने में सुगम और खुलमभ होते 
थे, एवं श्रावक, आविका, साधु या साध्वीको 
शक्तिकि अनुसार न्‍्यूनाधिक प्रमाण में कएठर्थ 
रहते थे। वतमान समय में जिसे हम एका- 
दर्शांग सूत्र कहते हैँ उसके वे सूल उपदेश थे। 
वे सूल उपदेश ओर चतेमान एकादशांग सूत्र, 
इन दोनोमें काल ऋरमेण भाषा दृष्टि ओर अथ 
इृष्टिसे कितना परिवन हुआ ओर बेसा होने 
के कारणों के सम्बन्ध सें सेने एक खास जुदा 
निबन्ध लिखा है। उसका कितना एक विशेष 
उपयोगी विभाग नीचे टिप्पण में देता हूँ & 


जैन दशन नित्यानित्यवाद का समर्थन 
च्ड५ [0 प 2 
करता है, उसकी दृष्टिसे वस्तुका सूल तत्त्व 


नम ०»««०ा> नम, 





#-जो अंग साहित्य इस घक्क हमारे सामने विद्यमान है. 
धद्द अनेक परिवतंनों फो प्राप्त करता हुआ किन किन 


( रैछ ) 


कायम रहता है और उस सूल तत्त्वकी परि- 
स्थिति के अनुसार अनेक रूप परिवत्तित होते 
रहते हें। यह परिवतेन व्यवहारिक और 
उपयोगी भी है, किन्तु आकाश सूत्ते रूप धारण 
करे ओर जड़ चेतन रूपमे परिणत हो ऐसे 
सर्वेथा मिथ्याचाद का जैन दशन प्रबल विरोध 
करता है। इसका यह कारण है कि इस सिद्धान्त 
में सूल पदार्थ स्वरूप से ही भ्रष्ट हो जाता है। 
इससे हम यह समझ सकते हैं कि सूल पदाथ 

को कायम रखकर संयोगानुसार उसका परि- 
स्थितियों में से गुंजरता इुआ आज हमारे समक्ष उपस्थित 
हुआ है इस बात का स्पष्टी करण निम्न उल्लेख से अच्छी 
तरह हो जायगा। 


परम अ्मण श्री महावीर का आचरण ही ऐसा हे कि 
जो एक महोपदेशक की गरज पूरी कर सके, उनका पवे 
डनके भ्रमण शिष्यों का आचार इतना निधव्ृति परायण था 
कि जिससे उनमें के किसी भी आत्मनिष्ट व्यक्तिको शुरू 
की ओर से प्राप्त इये आत्मज्ञान के संज्षिप्त फ्रिंतु गग्भीर 
उपदेशात्मक वाक्य समूह को लिपिघद्ध करने की जरा भी 
आवश्यकता भ थी | इससे वे उस उपदेशात्मक वाक्य समूह 
को अपनी आत्म जाणश॒ति के लिये यथास्थित स्घरूप में 
कर्ठस्थ रखते थे। वे उपदेश बहुत ही संक्षिप्त धाक्‍यों 


( १६ ) 


वतन जैन दर्शन को सम्मत है, किन्तु मूल पदाथे 
+ सर # शो 
का स्वरूप अ्रेश तो स्वेधा असछाय और अनिष्ट है। 


में समाविष्ठ द्वोने के कारण सूत्रों के नामसे प्रसिद्ध हुये थे। 

इसी कारण चतमान समय में उपलब्ध उन सूत्रोंका विशाल 
विस्तार भी सत्रोंक नामसे ही प्रसिद्ध होरहा है। श्रर्थात्‌ 
जो सूत्र शब्द उन गणधर महाशयों के समय अपनी ( सूचनात्‌ 
सूत्रम्‌ वाली ) यथाथे व्युत्पत्ति को चरिताथ करता था, 
घही सूत्र शब्द इस समय अपनी उस व्युत्पत्ति को एक तरफ 
रखकर जैन सम्प्रदाय की रुढ़ीके वश दो प्रमाण में लाखों 
श्लोकों की संख्या वाले प्रंथों को भी अपने भाषमें समाविष्ट 
करने लगा है ! 


कहना न पड़ेगा कि जब तक गणधरों के शिष्य स्थविर 
मद्दाशयों ने उन संक्षिप्त सूपोंकों कएठस्थ रक्खा था तब तक 
उनकी श्रध मागघी जरा भी परिवर्तित न होने पाई हो, परन्तु 
जब वे सुत्र शिष्यपरम्परा में प्रचलित हुये हों और धह 
शिष्य परम्परा भिन्‍न भिन्‍न देशोंमें विहार करती होगी 
बहुत संभव है कि उस समय ज़रूर उन सूत्रोंकी सूल भाषा 
अर्थ मागधी भिन्‍न भिन्‍न देशोंके संसर्ग से स्सृति श्रंशके 
कारण और उच्चार भेदसे परिवर्तन को प्राप्त हुई हो । 


विशेष आगे न जाकर परम अ्रमण महावीर की दूसरी 
शताब्दी की ही बात पर दृष्टिपात करने से मालूम हो जाता है 
फकि--२ जिस धक्त आये स्थूल्लभद्र घियमान थे उस घक्त 


( २० ) | 
इससे यह बात भली भांति विदित हो 
सकती है कि महावीर की दूसरी शताब्दी 
से ही श्रुत॒की छिन्न भिन्नता याने साहित्य की . 
भाषा और सावोंमें न्‍्यूनाधिक परिवतंन 
भारंस हुआ। हमारे दुमोग्य वश वह परिवतेन 
पारंभ उतने से ही न अठका परन्तु उत्तरोत्तर 
विशेष ब्ृद्धिकों प्राप्त होता गया | उस दुभिक्ष 

मगध देश में एक ही साथ अलुक्रम से बाराह वर्षीय महा 
भीषण दुष्काल पड़ा, उस समय साधुओं का संघ अपने निर्वाह 
के लिये सप्ुद्र किनारे के प्रदेशों में रहने गया था। वहां पर 
साधु लोग अपने निर्वाह की पीड़ा के कारण कण्ठस्थ रहे 
हुये शुतका पुनरावर्तत न कर सकते थे और इससे धह 
श्रुतज्ञान विस्घ्त होने लगा | इस तरह अन्नक्रे दुष्काल का 
असर पवित्र श्रत पर भी पड़े बिना न रहा | इससे उस श्वत 
की भी दशा एक दुर्भित्ष पीड़ित के समान हो गई। भीषण 
दुर्मिक्ष के बाद पादलिपुत्न-पटना में श्रीसंघ एकत्रित हुआ 
और उस समय जो-जिसके याद था वह सब श्रुत एकत्रित 
फराया गया | सब मिलाकर मुश्किल से ग्यारह अंग जुड़े, परन्तु 
इष्टियाद नामक १२ थां अंग तो प्राय: सर्वथा नष्ट हो चुका 
था क्योंकि डल समय आये भद्रबाह अकेले ही उस दृश्चिद के 
शाता थे। (देखो-परिशिष्ट पब॑ अ्ष्ठमसर्ग श्लो० १६३ तथा 
नवम सर श्लो० ४४--४८) “ 


(११ ) 


के बाद लगभग तीनसौ चारसौ चर्ष पीछे-बीर 
निवांण से पांचवीं छुठी शताब्दी में आये ओऔ _ 
स्कांदिल और वजस्वासी की निकटता के समय 
वसा ही एक भीषण दुसिज्ष इस देशकों पार 
करना पड़ा था। इस विषय का चणुन करते 
हमे नदी चू्णी लि० पृ० स० ४ मे उल्लेख किया 
गया है कि बारह वर्षीय सयेकर दुभिक्ष पड़ने 
पर अन्नके लिये साधु ऊुदे कुदे स्थान में विचर 
ते थे, इससे श्रुतका ग्रहण, गुणन और चिन्तन 
न कर सके, इस कारण वह श्रुत नष्ट भ्रष्ट हो 
गया | जब पुनः खुभिक्ष हुआ तब सथुरा में 
श्री स्क॑दिलाचार्य प्रभुख सेघने साधु सझुदाय 
को एकन्नित करके जो जिसे स्मरण रहा था वह 
सब कालिक १ श्रुत संगठित किया।” इस 
पूर्वो दुर्मित्ष ने पहले दुभिक्षसे बचे हुये 
श्वुतका विशेष हानि पहुचाई | यह उद्धार 
सूरसेन देश २ के पाठ नगर मथुरा में होने के 
कारण श्रुतमें सौरसेनी भाषाका विशेष 
. ससम्मिश्रण हुआ और उसमें ऊुंदे हुदे अनेक 
पाठान्तर २ भी बृद्धि को प्राप्त हथे । 


१ देखो-कालिक छत के लिये नंदीसूत्र । 
२ देखो-प्रशापना, श्राय देश विचार । 
३ विशेष पाठ सेदों से उलझन में पढ़े हुये श्रीअमयदेच 





उन 


( २२ ) 


यह बात हमें द/ःखके साथ लिखनी पड़ती 
है कि वह विषम खेदका परसंग बीतने के बाद 
भी प्रकृति देवीकी ऋरतासे देश पर फिरसे 
वीर निवाण दसवीं शताव्दी में द्िक्ष के 
बादलों की घनघदा छा गई । इस समय बहुत 
से विशेषज्ञ स्थविरों का अवसान हो गया और 
जो कुछ जीए शीण श्रुत बचा था वह भी 
विशेष रूपमें छिन्‍न सिनन हो गया। इससे उस 
सूरिजी लिखते हें कि--“अज्ञा वर्य शास्त्रमिदं गरीरं- 
प्रायोइस्य कूटानि च पुस्तकानि ।” 


“प्रश्न व्याकरण वत्ति प्रासम्मे किमपि स्फुटीकृत- 
मिह स्फुटेषष्यथंतः सकष्टमतिदेशतो विविधवाचनातों5पि 
यत्‌ 
- कु (शाता घर्मकथा धृत्ति श्रान्ते ) 
इस विषम समयक्री परिस्थिति दिखलाते हये कहा गया 
है कि-- “श्रीदेवधिगणीक्षमाश्रसणेन श्रीवीराद अशी 
त्यधिकनवशत (६८० ) वर्ष जातेन द्वादशवर्षीयदुर्भिक्ष 
वशाद बहुतरसाधुव्यापत्तों बहुश्रुत विच्छित्तों च॒ जातायां 
र >> भ्विष्यद्‌ भव्यलोकोपकाराय श्रुतभक्तये च 
श्रीसंघाग्रहाद्‌ म्तावशिष्टतदाकालीनसवसाधून वल्॒भ्यामा 
ये तन्‌ सुखाद विच्छिन्नाबाशिशन्‌ न्यूनाधिकान्‌ 


( रु ) 

समय के अंग साहित्य की स्थितिके साथ श्री 
चीर समय के अंग साहित्य की तुलना करने 
चाले को दो सौतेले भाइयों के बीच जितना 
अन्तर होता है उतना भेद मालूम होना सर्वथा 
संघठित कल्प है। 

चटिताइच्चटितान आगमालापकान् अनुक्रमेश स्वमत्या 
संकलय्य पुस्तकारूढाः कृताः । ततो मूलतो गणधर 
भाषितानामपि तत्सकलनानन्तरं सर्वेष्मापि आगमानां 
कर्ता श्रीदेवधिगणिक्षमाश्रमण एवं जातः 


(समय खुन्दर गणी रचित सामाचारी शतके) । 


अर्थात्‌ श्री देवाधिंगणी ज्ञमाश्रमने बारह पर्षीय दुर्भिक्ष के 
कारण बहुत से साधुओं और अनेक बहुश्रुत स्थबिरों के 
विच्छेद दो जाने पर श्रुतकी भक्तिसे प्रेरित हो भावी प्रजाके 
उपकाराथ भ्री वीर निर्वाण से &८० वें वर्षमें श्री संघके आश्रह 
से उस समय में बचे हुये साधु सप्ुदाय को वलभीपुर में 
पुकन्नित कर उनके मुखसे अवशेष रहे हुये न्‍्यूनाधिक, भुटित 
ओर अन्नुटित आगम के पाठ अपनी बुद्धिस अनुक्रमतया 
संकलित कर पुस्तकारुढ़ किये। इस तरह प्रारंभमें गणधरों 
द्वारा रचित होने पर भी सूत्र देघद्धिगणी छ्वमाश्रमणसे पुनः 
संकलित होने के कारण वतमान काठीन समस्त आगमों के 
कर्ता श्रीदेषर्घिगणी ज्ञमाश्रमण ही कहे ज्ञाते हैं?” । 


( २१४७ ) ले 


जैन दशन का यह सिद्धान्त तत्ववाद एवं 
आचारवाद में सर्वे व्यापी होनेके कारण 
अपना अपरनास, अनेकान्त दशन, भी धारण 
करता है। उसका यह सिद्धान्त प्रकृति के निय- 
मालुसार है। प्रकृति की ऐसी रचना है कि 
संयोग चश चवज्‌ जैसा सघन था कठिन और 
गुरुतम पदार्थ भी नरम प्रवाही जैसा हो जाय 
और नरम प्रवाही पदार्थ वदश्धके समान घन 
एवं कठोर बन जाता है। यह बात व्यवहारिक 
है, अनुभव प्रतीत है ओर प्रयोगशाला देखने 
वाले को प्रत्यक्ष सिद्ध है, तब फिर और व्धमान 
के समय के उपदेश, आचार, विचार, या तत्व- 
वाद परिचर्तित हों तो इसमें कोई नचीनता 
नहीं । चततेमान समय सें औ्री व्धमान के जेसे 
डपरोक्त परिस्थिति से यह स्पष्ट मालूम हो सकता हे 
कि गणधरों के रचे हुये सुत्रों या अगों पर कैसे केसे घुग बीते 
हैं। ज्ञिस साहित्य पर कुद्रत की ओरसे ही ऐसा भीषण 
प्रकोप हो वह साहित्य परंपरागत एक सरीखा ही चला आवे 
यह बात किसी भी विचारक फी बुद्धिमें यथाथे नहीं जल 
सकती | किन्तु जो अजह्ल साहित्य इस समय विद्यमान है वह 


डुष्कालों के भीषण प्रहारों के कारण काल, रूढी, स्पा और 
स्वाच्छेच के असहय जखमो से जखमित स्थिति में हमारे 
सागने अस्तित्व धारण करता है । 


( शे४ ) 


शरार, पत्तियां, चस्र, घर, पेसमघ या सलुष्य 
इत्यादि में से कुछ भी एक रूपसे स्थिर न रहा 
एव परमरपरागंत एकाकार स आज छुछ भा 
उपस्थित नहीं देख पड़ता, इतना ही नहीं बल्कि 
उसमें इतना भारी परिवतेन हो गया है कि 
आऔ वधेमान फे समय का कोई क्षंत्रियकुरड का 
रहनेवाला आज आकर अपने गाँवको देखे तो 
चह देखकर एकदम यह नहीं समझ सकता कि 
यही वह चऋ्षत्निंधकुंड हे जिससे कि वह निवास 
करंता था। रांतदिन के समान यह परिवतेन 
ऋम जितना अनिवाये है उतना ही उपयोगी 
भी है। थंदि यहं परिचतेन की प्रथा ने होती 
तो ख्मावतःं निंत्य नह राचि वाले सलुष्यों कों 
इस संसार में जीवन बित्ताना मुश्किल हो 
जाता। 


यहा पर पाठक सुझसे यह प्रशक्ष कर सकते 
हैं कि यदि यह परिवतेन क्रम वस्तुमान्न के 
साथ समान रूपसे सम्बन्ध रखता है तो जैन 
साहित्य को भी लाभ पड़े इसमें उसका विकार 
ही क्‍या ? ओर उस घिकार से हानि ही क्या? 


सुझे नम्जता पूंचेक कहना चाहिये कि परि- 


( २५६ ) 


बतेन के दो प्रकार हैं, एक परिवर्तन विकाश 
गिना जाता है और दूसरा विकार कहलाता है| 
एक मनुष्य नियसित रूपसे निरन्तर पथ्य 
आहार ग्रहण करता हो उसका जठर उस आ- 
हारकों पचा कर उसमें के सार हिस्सेकों खून 
रूपसें, शुक्र रूपमें, या पित्तादि रूपमें पंरिण- 
मित करता हो और उसके द्वारा उसे सलुष्य 
के अवशव पृष्ठ होते रहने के कारण उसके झुख 
पर लालिस। आजाने से उस परिवतेन का नाम 
शारीरिक विकाश कहलाता है, और अनियमित 
अपथ्य आहार लेनेवाले मनुष्य के शरीर में जो 
फीकापन आता है, शरीर फूल जाता है वा 
शरीर पर जो सूजन आ जाती है, उस परिवतेन 
का नास शारीरिक विकार है। ये विकाश और 
विकार परिवतेन की दृष्टिस तो दोनों समान 
ही हैं, परन्तु उनसें से एक हमें विशेष इष्ठट और 
दूसरा सचथा अनिष्ट है। इसी प्रकार जिस 
खाहित्य की रचनाशेली सें परिस्थिति के अलनु- 
सार फेरफार किया जाता हो या अपूर्ण रचना- 
शेली को समय ओर संयोगानुसार न्यूनाधिक 
क़रके पुष्ट बनाई जाती हो! वह परिवर्तित -सा- 
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(हित्य विकाश की काम गिना जाता है, परन्तु 


( २७ ) 


जिस रचनाशेली को स्वाचछुच, दुराग्रह, गद्धता 
या लोकैषणा वगैरह अपथ्य के ससगे से फीकी 

की गई हो, शोफित की गई हो और जो ढोल 
के समान फुलादी गई हो उस परिवतेन को 
यथार्थ रूपसे साहित्य विकार की संज्ञा घटती 
है। इन दो परिवतेनों में प्रथम का परिवतेन 
हमें हितकर और कल्याण कर है, परन्तु दूसरा 
अहितकर और अमंगलप्रद है। 


यदि कोई भी देश, समाज या धम प्रगति 
को प्राप्त हुआ हो तो उसमें प्रथम परिवतेन ही 
कारण रूप है और कोई देश, समाज या धर्म 
यदि अध/ पात-अवनति को प्राप्त हुआ हो तो 
उसमें दूसरा परिवर्तन ही सुरूय कारण है। 
चतेमान भारत, उसकी प्रजा और उसका धर्म 
जिस, अपदशा का अनुभव कर रहा है उसका 
समस्त ओय दूसरे परिवर्तन पर ही अवलम्बित 
है [कोई भी धर्म कलह को पोशित नहीं 7 
प्रजाके विकाश की रुकावट नहीं करता ओऔ 
प्रजाके विकाश कारक व्यवहारिक नियमों में 
हस्तक्षेप नहीं करता, तथापि वतेसान 
घधर्मी धसको सासने रख कर मसानो स्वयं ही 


( रण ) 
धर्मके रक्षक न हों ऐसा समझ कर धमंके 
नाम से कलह करते हें, प्रजा बलकों क्षीण 
करते हैं, युवकों के विकाश को रोकते हैं और 
जायृत होती प्रजा को धर्म के हाऊसे ड़राकर 
छुला देनेका प्रयत्न कर रहे हैं। इन सब गी ं 
का सूल कारण दूसरा परिवतन ही तो है । 


पाठक समझ सके होंगे कि देश कालानुसार 
परिवतेन जितना उपयोगी होता है, विपरीत 
परिवतेन उतना ही भर्यकर होता है। मेरी 
समभ के अनुसार जेन साहित्य में इष्टठ और 
अनिष्ठ दोनों प्रकार के परिवतेन हुये हैं। उनमें 
से इष्ठट परिवतनों को आदर की दृष्टि से देखना 
चाहिये और अनिष्ट परिवतेनों को दूर करना 
उचित .-है। मेरा.यहाँ पर चचोका सुखू्य विषय 
यह है कि वह अनिष्ट परिवतन- क्‍यों हुये ? 
किसने किये ? ओर उनका उ्यौरा-क्या-है ? 


(सर्वथा सत्य--प्रगट सत्य, शुद्ध, सत्य एक 
ऐसा भारी रसायन है कि जिसे. मनुष्य मात्र 
मेल नहीं सकता । जिस तरह विशेष प्रकाश 
विशाल नेचवाले की मी आंखों को चृंचिया 
देकर उसकी दशन शाक्तेका निरोध- करता .है 


2६ ) 


चैसेही केवल शुद्ध सत्यका उपदेश लोकिक- 
साधारण सनुष्यकाो उल्लकन में डाल देता है। 
शुद्ध सत्यक्री दृष्टिस घुन्य पापके तड़ दिक 
नहीं सकते शुद्ध सत्यकी दृष्टिम सारासार 
नहीं दिक सकता ओर शुद्ध सत्यके सासने जाति 
अजातिकी भावनाकों अवकाश नहीं मिलता । 
यादि उसके सामने कोई टिक सकता है तो सान्र 
एक आत्म .स्वास्थ्य-सिद्ध वेद्य स्वास्थ्य ही समर्थ 
है। यद्यपि यद्यपि निखालस सत्य पिशाचक समान सत्य पिशाचक समान 
बार पा हे विकाश ते जाग के लगता 





तथापि प्ररम शानते उसीम 
समाई हुईं है । विकाश की पराकाष्टा पर 
पहुँचने चाले मनुष्य साञको यदा कदापि 
उसकी ही गोद टटरोलनी पड़ेगी यह बात 
अनिवेैचनीय और अगेय होनेके कारण फिसी से 
निखालस रीत्या नहीं कही गईं परन्तु हढ़ा इसे 
सबने-है। चतेसान .समयमें इसे कोई कथन नहीं 
करसकता और न ही भविष्यमें भी यह कथन 
किया जायगा ! सलुष्य जन्मसे ही कृत्रिम 
सत्योंका संसर्गी है अतः उसके समक्ष निखालस 
सत्यका सीधा उपदेश 4किस तरह किया जाय? 
इसी एक कारणवशात्‌ मनुष्यकी अवनति की 
आशंकासे अनन्त कालसे वह ठोस सत्य छिपा 


( ईे० ) 


हुआ रहा है और आगे भी वह हमेशह के लिये 
छिपा रहेगा। परन्तु वही सबका ध्येय और 
अन्तिम लक्ष्य होनेसे हरएक मनुष्य ज्ञाताज्ञात 
तया उसीकी उपासना कर रहा है। जिस तरह 
सांसारिक व्यवहार में निपषुणता प्राप्त करने के 
लिये प्रारम्म में कात्रिस साधनों एवं कृत्रिम 
व्यवहारों का उपयोग किया जाता है उसी 
तरह उस परम सत्यको प्राप्त करनेके लिये भी 
कृत्रिम सत्य और कल्पित व्यवहारोंकी योजना 
की गई है। इन कल्पित सत्य या सभ्य सत्यों 
ओऔर कल्पित व्यवहारों को में इृष्ट परिवतेन 
की कोटि में रखता हूँ। इन कृत्रिम सत्यों और 
व्यवहारों में समयके अनुसार, समाजके अनुसार 
और परिस्थिति के अनुसार अनेक परिवतेन हो 
चुके हें, होते रहते हैं और हुआ करेंगे। परन्तु 
जब उन परिवतेनों को समभने में उपदेशक या 
ठैपासक सूल करते हैं; आप्रह करते हैं, जो हक्मी 
चलाते है और अपना सिक्का जमाने के लिये 
समय, समाज, या परिस्थिति की अवगणना 
करने तक नहीं चूकते, तभी तो उन हृष्ट परि- 
वनों सें अनिष्ट परिवतेन सम्मिलित हो जाते 


हा 9 


हैं और फिर पीढ़ी दर पीढ़ी में होने वाले उपदेशक 


( ३१ ) 


या उपासक उसी अनिष्ट परिवतेन को परिपुष्टः 
करते रहते हैं। शास्रों मे उसका सम्मिश्रण करते 
हैं इतना ही नहीं अपने पूज्य पुरुष के नामपर 
चढ़ा कर उसे वज़ लेपके समान हृढ़ करते 
हैं। जब समाज अनेकानेक वर्षो तक इन अनिष्ट 
परिवतेनों का आदि बन जाता है-इनमें रूढ़ हो 
जाता है तव अनिष्ठ परिवतेन ही उसके घमे, 
सिद्धान्त और कत्तेच्यका रूप धारण कर लेते हैं, 
फिर उसके फल स्वरूप में- शान्ति की जगह 
क्लेश, आरोग्य की जगह बीमारी, धनाव्वता 
की जगह दरिद्रता, स्वातन्त्य की जगह गुलामी 
आदि नरकसे भी भयंकर यातनायें सहन करनी 
पड़ती हैं | आश्चर्य तो इस बातका है कि 
वतेसान जैन समाज प्रस्तुत परिस्थिति का अच्छी 
तरह अनुभव कर रहा है, तथापि ऊंची आंखें 
उठा कर वह अपनी दुरदेशा पर दृष्टिपात नहीं 
करता ? मानो पूर्वोषाजित का प्रायश्चित्त ही न 
कर रहा हो, इस तरह मौन सुख होकर सब कुछ 
सहन कर. रहा हे। 


एक रोगी को रोगदूर करने के लिये किसी 
एक बैंयने तमाकू खाना बतलाया। रोगीने 


क्र 


( ३२ ) 


अन्मसे कभी तमाकू नं खाया था, अतः प्रररभ 
में खाना तो दूर रहा; परन्तु उस तर्माक्ू की 
गन्ध सहन करना भी दुष्कर हो गया। रोग 
दूर करनेमें तमाकू खाना आवश्यक होनेके 
कारण उंसने धीरे २ आदत डाली। बहुत दिन 
खाते रहनेंसे अब उसे तमाकू से वह घृणा 
नहीं रही, अब वह खुशीसे तमाकू खाता है। 
तमाकू खानेका अब इतना आदी बनगया कि 
तमाकू तो महादेवजी को भी प्यारी है, ऐसा 
कंह कर अपनी निर्दोषता स्थापित करनेके 
साथ २ तमाकू की देवप्रियता का भी वर्णन 
करने लगा। परिणाम यह हुवा कि उसका रोग 
तो नष्ट हो गया, किन्तु तमाकू को बींमारी 
घुस गई ! तेमाक बतलाने वाले वेयने कहा कि 
अब तुम्हें तमाकू सेवन की आवश्यकता नहीं, 
परन्तु पीष्टक पदाथ दूध, मलाह, मावा व्गरह 
खानेकी जरूरत है। तमाकू के भक्तको यह 
बात न' रूचि, उसके सन तो तमाक्‌ ही मलाई 
ओर मसावासे बढ़ कर मालूम दी । एक समय 
तसाकू की ओर घृणासे देखने वालेके मुख 
कमसमलम अब जब देखो तब तमसाक लक्ष्सा ही 
निवास करती नजर आंतीं हैे। तमाकूं व चूना 


( रेरे ) 


मसलते २ उसकी हथेलियां लाल हो गई 
इतना ही नहीं किन्तु अब उसके घरकी दीवोरें 
तक भी तमाकू के रंगसे रंगी गईं। अन्तमें 
उस मनुष्यने दुःखित जीवन बिताकर प्राणों 
का परित्याग किया, परन्तु तमाक्ू न छुदी। 
इसी प्रकार कितनेएक इष्ट परिवर्तन भी उस 
तमाकू के समान ही हें। हरएक सनुष्यको परस 
सत्य के साथ साख्यभाव प्राप्त करने के लिये 
प्रररंभ में उन परिवतेनों का आश्रय लेना पड़ता 
हे-उसका आअरय लिये बिना हमारा आत्म- 
विकाश हो नहीं सकता। व्यवहारमें मी अलु- 
भव किया जाता है कि किसी कलामें पारंगत 
होने के लिये प्रारंभमें कल्पित या बनावदी 
साधनों का सहवास रखना पड़ता है। हमारे 
बच्चे गुदा गुड़ियों आदिके खलसे गहवय- 
चहार और कौड्म्बिक सम्बन्ध सीखते हैं। 
अद्वितीय भौगोलिक बनने के लिये एथ्वीके 
बनावदी गोलेका आश्रय लेना पड़ता है। बना- 
बटी नदियों, बनावदी सझुद्रों, बनावदी पहाड़ों 
ओर वनावटी नगरों की ओर सावधानता पूर्वक 
देखना पड़ता है, ऐसे अनेक उदाहरण स्पष्ट 
प्रतीत होते हैं। परन्तु जब हम परिपक्व चय 


( शेड ) 


का प्राप्त होते हैं तव इस तरहके अध्थंक्रिया 
शून्य गुड ग॒ड़ियों आदि खिलौनों को हाथ तक 
नहीं लगाते । चित्तश्नत्तिका विकाश हुये बाद 
कल्पित बातोंकी अपेचज्षा व्यवहारिक बातें 
विशेष लाभ करती हैं एवं भौगोलिक पंडित 
कुछ निरन्तर ही अपनी जेबमें भूगोल के नक- 
शॉका पुलिंदा नहीं डाले रखता | यादि हम या- 
ल्यावस्थासे लेकर परिपक्व वय होने तक उप- 
रोक्त प्रकार फे परिवतेन न करें और बच्चोंकी 
गुड्डागुड़िया वाली खेलन क्रियाको ही चुस्त 
अद्धा पूवेक पकड़े रहें तो क्‍या नियाह हो 
सकता है? इतने विशाल सछार स क्या एक 
ली सनुष्य ऐसा देखप ड़ता है कि जो अपनी वाल- 
कता को ही बड़ेपन से भी पूणतया पकड़े रखता 
हो ? मेरी तो मान्यता हे कि हमारी प्रत्येक 
सामग्रीमें परिस्थिति के अनुसार यदि हम परि- 
वतन करते रहें तभी हमारा विकाश वृद्धिगत 
हो सकता है। सामग्रियोंमें परिवततेन करनेसे 
हमारे पूर्वजों का अपसान नहीं होता, बल्कि 
प्रत्युत उन पूर्वजों के लक्ष्य तक पहुँचनेके लिये 
जिस तरह हम गुलाब के पौधकी कलम करते 
हैं चेसे ही हम अपनी पारम्परिक विकारित 


( 3४ ) 


सामग्रियों की कलम करनी आवश्यक है। 
संसार में कितने एक प्रसंग ऐसमी उपस्थित 
होते हें कि जिनमें कुदरत ही हमें परिवर्तित कर 
देती है, परन्तु जब हम कुद्रतका सामना 
करके अश्रद्धालु बन बैठते हैं उस वक्त अपरि 
वर्तित पानके समान हममें दुगेन्ध की वृद्धि 
होती रहती है। न फिराये हुये घोड़ेके समान 
हमारी गति रुक जाती है और अन्तमें चूल्हे 
पर न फिराईं हुई रोटीोके समान हमारे नाश 
का भी प्रारंभ हो जाता हे। इस रीतिसे 
( विक्ृत परिणाम में रूह होकर ) हम पिता 
वे जायते पुत्र/-जापके समान बेदावाली कहा- 
चत को क्ूठा ठहरा कर पुरातन श्री वधमान 
जैसे बुज्ञग को भी आचार और विचारमें अपने 
समान मानते हैं यह क्या कम अविवेक है ? 


सब साधारण लोकहित की ओर दुले 

करके सिफे अहंपदी, खार्थी और लोलुप बनेहुये 
ब्राह्मणों ने वेदिक प्राचीन सत्यर्में अनेक 
समिमिशञ्रण कर परिस्थिति के अनुसार परि 
वतनीय वेदिक पद्धति में परिवर्तन न करके 
चतेसान वादिक धमकों औ च्धेसान और बुद्ध 


( ३६ ) 


के समय में ऐसा भाषिण बनाया था कि सानो 
लोक विकाश का संहार करने के लिये कोई 
पिशाच ही न आया हो !! उस समय “भा 


हिंस्यात्‌ सवेभूतानि” सत्य वदेत्‌ नान्रतम्‌” 
इत्यादि सत्योंका उपदेश करते हुवे वैदिक धर्म 
ने पशुवध और नरवध तककों भी धर्मतया 
[8 4०० ६6 ्‌े आप 
स्वीकृत किया था। झात्मवत सर्वे भूतेषु” 
के सिद्धान्त को उद्घोषित करते हुये वैदिक 
सतने सानो ब्राह्मण सिवाय अन्य मनुष्य ही 
नहीं हैं, यह समझ कर समस्त अधिकार जबाह्मणों 
को देकर दूसरों को उससे सर्वथा वंचित रक्‍्खा 


था। सत्य वदेत नानृतम्‌ के नियम पर रचे हुवे 
चेदिक दशनने उस समय के सानव समाजके 
पैरोंसं बेड़ियां पहनाई थीं और हाथोंको जकड़ 
दिया था । इसी कारण उस समय के समाज 
का सुख पोषण विहीन होनेसे विनाशकी अणी 
पर उसकी राह देख रहा था। पादे कुठारः 
करके उन चतुर ब्राह्मण ग्ररुओंने भी ऐसी भर्य॑- 
कर मूल की थी कि जिसके परिणाममें वर्तमान 
मारत अज्ञानता के चिकने कीचड़मे धस कर 


( ३७ ) 
आज भी पारतन्त्य की चिषस यातना सह 


७. के 


शंका या प्रश्न करने का अधिकार नहीं है। 
हमारा निशेय इश्वरीय निणय है, क्‍योंकि हम 
इम्वरके प्रतिनिधि हें। * शूद्र नोौचसे नीच होने 
के कारण ,उन्हें नगरमें या गांवमें रहनेका 
अधिकार नहीं । यदि वे नियत किये हुये 
समयक़े बिना गांवमें तथा नगरमें आदें तो 
उन्हें प्राणदरड की शिक्षा देना यह राजाका 
कत्तेव्य है, ऐसा न करनेवाला राजा गर्भप/तके 


पापका भागी बनता है। *शूद्रोंकों घरवार का 

१ शूद्राद ब्राहए्यां चण्डाला। 5 5 ह कक्ते 
भन्नरीयुक्तः पूवल्लि मलान्यपकृष्य बहिरपोश्यति | 
ग्रामादू बहिर्दूरे स्‍्वजातीये निंवसेत्‌ । मध्याह्मात्‌ परे ग्रामे 
न विशत्ययम््‌, विशेच्चेदू राज्ञा वध्य), अन्यथा अ्रणहत्या- 
मवाप्ोति ( वेखानस धर्म प्रश्ष ए० ४८ ) । 


२ न्‍्यायवान्‌ कहलाने घाले राजा रामचन्द्र ने अपने 
आ्ाह्मण शुरूफी आश्ञासे मात्र सन्‍्यासी बन जानेके अपराध 
में शद्रक राजाके प्राण लिये थे, ( देखो सीता नाटक ) | 


(*दे८ ) 


जजाल छोड़कर इंश्वरका नाम लेनेकां-परत्रह्मो 
पासना का भी आधिकार नहीं। क्षत्रिय और 
चैश्य भी हमसे नीचे ही हें। हम धार्मिक 
विधिविधानों में उनका हस्तक्षेप न होने देंगे। 
हम कहें वैसा करना ही उनका धम है। वेदा- 
ध्ययन करनेका उन्हें अधिकार नहीं, इंश्वर की 
सनन्‍तान होनेके कारण हम ही वेदोंके उत्तरा- 
घिकारी हैं, हमारा कथन सबके लिये हेश्वरीय 
फरमान है विशेष क्या लिखूं चतेमान समयमें जिस 
तरह गोरांग, श्यामांगों पर अपनी अदमनीय 
सत्ता का उपयोग कर रहे हैं, वैसी ही कठिनाई 
युक्त सत्ता ब्राह्मण गुरुओंने समाज पर चलाई 
थी। मेरी सान्यताके अनुसार इसका कारण 
यह था कि चेदिक सम्प्रदाय के भूदेव गुरुओने 
“मात्र अपने विलास की तरफ ही दृष्टि रक्खी थी 
$ और धसेको उसका खास साधन बनाया था । 
! इसीसे वे परिस्थिति, लोकहित या आत्मविकाश 
से विपरीत प्रवाहम बहने लगे थे। वैदिक सत्यमें 
जो अदियां पूवोपर से चली आई थीं और जो 
विशिष्ट साधंन लोक हितके लिये उसमें मिलाये 
गये थे, उनका वे श्थकरण न कर सके, इससे 


बह 
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वैदिक सत्य इतना शोकित (सूज गय/ होगया 
कि जिसके परिणाम में उपनिषदों के प्रवाह 
से उसे भूशायी होना पड़ा। 


यही दशा पोष घमकी है। यह घर पोप- 
लीला के नामसे प्रसिद्ध है। क्या इसके लिये यह 
कम शरम की बात है? कहने का सारांश यह 
है कि परिस्थिति एवं लोकहित को भूल जानेखे 
धममें अनिष्ट तत्व पेदा होजाता है ओर हुआ 
है। जो लोकहितके साधन हें वे भी परिस्थिति 
के विरोधि प्रवाहमें बहने के कारण कितने एऋ 
प्राणियों की आत्माकों जकड़ने के लिये रस्सी 
का काम करते हैं। आज प्रत्यक्ष देख रहे हें, 
कि रक्षा करने वाली बाड़ ही खतकोा खा रही 
है, धारण करने वाला धमं ही उसके आश्रितों 
को नीचे पटक रहा है ओर साता पिताके समान 
धमं गुरुओं को अपनी सन्‍तान की चेदना पूण 
कराहना की ओर दृष्टिपात करने तकका भी 
अचकाश नहीं मिलता । थे अनेक यातनायें 
सहते हुये जीते जागते जैनियों की सोचनीय 
दशा पर दुलेच्य कर अपनी चशद्ाद्धि की चिन्ता 


( ४० ) 

में लीन हैं। निर्जाच होने तक जैनोंकी उपेक्ता 
कर पाषाण खण्डों-सृतियों के लिये सरकारी 
अदालतों में सुकदमेबाजी कराते हें, निधन 
व नि;सत्व होते हुये जेनों की तरफ ध्यान न दें- 

र सुन्दरमें सुन्दर चदोवा पूठियाके नीचे समव- 
सरणमें बेठकर उसीका समथ्थेन किया करते हें, 
निरुयमी होते हुये जैनोंकी बेपरवाह करके 
वरतेमान सभय के विपरीत बड़ी २ याज्राओं के 
उपलक्ष में लाखों रुपयोंका तगार कराते हैं । जैसे 
स्त्रियों को वाद्य प्रिय होता है चेसे ही उन्हें भी 
सामेय्या-जलूस आतिप्रिय लगता है। जिस 
तरह औरते गीतसे मस्त बन जाती हें वेसे वे 
भी गोहली-व्याख्यान में गाई जाती हुईं अपनी 
. स्तुति, सुनकर मस्त बने हें। ज्यों सख्रियोंको 
जमाई प्रिय होता हे त्यों उन्हें भी शिष्य अति 
प्यारे हैं। यहा पर इस विषयमें विशेष कह कर 
अपनी आत्माको कलुषित करनेकी मेरी व्रत्ति 
नहीं है, तथापि में इतना अवश्य कहगा कि 
वतेसान समयके धर्म गुरू बदले की नीतिका 
मी हिफाजत नहीं कर सकते । क्या ऐसा करते 
हुये अन्यायाथ मोजी नहीं कहे जा सकते ? में 

उनके चरणों में पड़कर उन्हें यह प्रारथनो करंता 


ग ् 
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ई कि थे अब या तो यदले की नीतिको ध्यानमें 


लेकर अपनी स्थितिकों खुधारें या पूजे सुनियोंके 
समान आवकों का सेसग छोड़ कर बनवासी 
वन जायें। परन्तु आवकोंके हितके बहाने 
उनके साथ सम्बन्ध रखने वाले खाते खोल कर 
ओर उनके प्रत्येक व्यवहारिक कार्येमें दस्तन- 
दाजी करके सरकारी पुलिस के समान उनमें 
पारस्परिक फूट डालकर उन्हें विशेष. कदांथत 


करने के घृूणित कायेको छोड़ दें । 


अब हम पाठकोंका इस ओर ध्यान खींचते 
कि जैन धर्म ऐसे कौनसे परिवतंन 
हुये जो इष्ट परिवततेन ओर अनिष्ठ परिवतनकी 
कोदिमें आ सकते हें और वे मूल जैन धममके 
साथ कितना सम्बन्ध रखते हैँ एवं उस तरहके 
उसमें संमिश्रण किस २ समयसे प्रचलित 
हुये हें । मानव जाति इतनी अपूर्ण और परतंत्र 
है कि उसे प्रत्येक प्रच्माति में किसी एक नायक 
की आवश्यकता पड़ती है। नायक बिना उयव- 
स्थित प्रद्नत्ति नहीं हो सकती। घर सम्बन्धी, 
बाहर सम्बन्धी, लौकिक या पारलौकिक समस्त 
प्रवृत्तियों में प्राप्त होनेवाली सफलता का कससे 


का] 


खा 
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कम आधा आधार नायक की आवाज़ पर नि- 
भर रहता है। में स्वयं भी ऐसा हूँ कि समझते 
हये मी नायक की (घर में बड़े माताजी वगेरह 
नायक की ) प्रेरणा सिवाय पूरा आरोग्य भी 
नहीं रख सकता। समभता हूं कि अगुलीके सूल 
मागसें खुजली हो तो खुजाना नहीं, ऐसा करने 
से एक वेदना का शान्त' करते हुये भावेष्य में 
दूसरी वेदना का होना सम्भव है, तथापि खुज 
लीके वश होकर हसते हँसते खुजाने लगता हू । 
ऐसी ही स्थिति मेने सेकड़ोंकी देखी है, संसार 
में सेरी चत्ति वाले मनुष्यों की बहुलता होने से 
आत्मावलम्बी बहुत कम हैं, मेरी यह कल्पना 
सत्य ही प्रतीत होगी | इस तरहकी साधारण 
ओर क्ुद्रमें क्षुद्र हानिकर प्रव्त्तिस अटकनेके 
लिये भी हमें नायककी प्रेरणाकी आवश्यकता 
पड़ती है, तब फिर जिस अज्ञात पन्थपर हमारे 
जीवन का विकाश अवलम्बित है उस मागेके 
खिवा दूसरी तरफ ध्यान न जाय इसके लिये 
हमें किसी एक मार्ग दशक की जरूरत हो यह 
स्वाभाविक बात है। इसी नियस के अनुसार 
घरमें, कुडुम्बमें, जातिमें, बाज़ारमें, गांवमें, 
परगनेसें, जिलेमें, प्रान्तमें और देशमें एवं हर 
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एक जगह की व्यापार क्रियाओंमें एक २ नायक 
की योजना की गई है। कोई एक जवाबदार 
स्थान कल्पित किये सिवा हसें कल नही पड़ती | 
नम्भरदार, थानेदार, न्यायाधीश, मंत्री ओर 
राजा आदिकी योजना भी हमारी अपू्णता पर 
ही निर्मर है, इतना ही नहीं किन्तु इश्वर वाद 
तककी जड़ भी मनुष्य की अपू्णता ही हे। 
युगलिकों के लम्बे चोड़े चणनों से भी यही 
सार निकलता है कि एक समय सनुष्य संसार 
में कोई राजा न था, न ही कोई आगेवान या 
गुरू था, तथापि युगलिक लोग अपनी २ 
मर्यादा में रह कर सिंफ खेती पर ही अपना 
निवाह करते थे परस्पर व्यामोह यथा कलहका 
नासोनिशान तक भी न था और सबके सब 
स्वयमेव पूणे निरोगी रह कर ऐसा स्वर्गप्रद दय- 
वहार करते थे कि जो इस समय भात्र हमारे 
ग्रन्थोंमें ही शोमा प्राप्त कर रहा है। यद्यपि 
युगलिकोंकों जगली समक कर हसें हसी 
आयगी, परन्तु चतमान सुशिक्षित व सुधरे हये 
समाज की परतंञ्रता के लिये क्‍या किसीको 
जरा भी शरमस आती है? अस्तु, अन्तिम नतीजा 
यह निकलता है कि मनुष्यकी अपूण स्थिति तक, 


( ४४ ) 


परिपूणे स्वतंत्रताको केलनेकी शक्ति प्राप्त हो 
तबतक हमारे सच व्यापारों में नायक के तत्व 
की अपेज्ञा आवश्यक है। जिस तरह हमारे 
अन्य व्यवहार, हमारे विकाश में नियमित रूप 
ह त्थों घधामिक व्यवहार भी हमारे लिये परस 
पथ्य रूप है । उस दयवहारकों मयोदित रखने 
के लिये, उसे परिस्थिति के अलुसार परिवातिंत 
करनेके लिये और उसमें आनिष्ठता का संभिश्रण 
न होने पावे इस बातकी हिफाजत के लिये 
हमें एक गुरु संस्थाकी आवश्यकता अवश्य है। 
प्रवलेमान जैन संघकी रचनाकी स्थापना 
चाहे जब हुई हो, वतंसान रल्त्रय की 
( देव गुरू धर्मकी ) योजना चाहे जिसने 
की हो परन्तु उसमें का उपदेशक विभाग 
उपरोक्त छुदे पर ही नियोजित किया गया हे 
यह मेरी प्रमाणिक सान्‍्यता है । औआवधमान 
परम निनृत्तिके उपासक थे। हम भले ही उन 
पर 'सभी जीव करू शासन रसी, का आरोप 
करें, परन्तु वे इस आरोपके पात्र न थे । उनके 
मन हसारा कल्पित हित और अहित दोनों 
समान थे। वे परम सत्य तक पहुंचे हुवे थे, इस 
: “कारण उनमें निरन्तर उपेक्षा वृत्ति जागृत रहती 


( ४४ ) 


थी--अथात्‌ उनमें सदेव *परभ साध्यस्थ भाव 
रहता था। जो स्थिति परम साध्यस्थ को परा- 
काष्ठा तक पहुंचे हये मनुष्यकी होती है वेसी 
स्थिति श्रीवधमानकी थी। उनकी समस्त कियायें 
आऔदयिक होती थी। जो योगी ऑऔपड़ी का घास 
खाने वाली गायको हटाने में अपने माध्यस्थका 
मेग समभता हो उस पर लोक कल्याण कर 
भावना का आरोप देना यह मात्र उसकी यशो- 
वर्धना है | श्रीवधमानकी यह परिस्थिति आचों- 
रांगसूत्रके नवमें अध्ययन और खत्रकृतांग सूत्नमे 
वीरस्तुति नासक प्रकरणके अनाडम्बरी उल्लेख 
से साफ साफ मालूम हो जाती है। ऐसी दइृत्ति 
वाले आ्रीवधेमानके हाथसे ही हमारे धमकी संग- 
ठना या संघ रचना का होना मेरी हाशटमें सवेथा 
अनुचित मालूम होता है। उस समय शआ्रीवधमान 
ने जो कुछ लोक जाग्ति की थी उसका समस्त 
अय उनके झुनिव्रतको ही था। वततेमान समयमें 
सहर्षि गांधीके समान कहनेकी अपेक्षा कर 





१ पारम्पर्येण केवल ज्ञानस तावत्‌ फलमोदासीन्यम्‌ 
॥४॥ रलाकरावतारिका, छुठा परिच्छेद । औदासीन्य शब्द 
का विशेष विवेचन इस खुबकी 5ीका में देखो । 
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दिखलाने से ही उन्होंने दी ब्राह्मणों के बलको 
नरम करनेकी लौकिक निमित्तता प्राप्त की थी । 
उनके सध्यस्थ जीवनका उद्देश लोक जागति न 
था, परन्तु यह बात सिफ अनुदिष्ट मेघवषेण से 
फलित होनेवाली खेतीके समान उनके चारित्र्य 
प्रभाव से बन गईं थी। उनका जीवन और 
आचरण मेरे जैसे कक्का धोखने वाले मनुष्य के 
लिये अनिवेचनीयथ है। उनके समयम उनके 
सत्य पर अमल करने वाले जो निग्नन्थ थे उनमें 
से कितन एक तो उनकी जवृत्तिसे सिलते हुये थे 
आर जो मसुमुतक्तु उनकी चृत्तिको प्राप्त करने से 
असमथ थे उनके लिये वधेसान के कितनेएक 
अन्तेवासियों-गणधरोंन पारिसाषिक भाषाम 
कितनेएक़ नियम बना दिये थे । मेरी धारणा है 
कि वहाँतक तो छोटे बड़े सब निग्नन्थों का लक्ष्य 
परम माध्यस्थकी तरफ ही था । जिसे ओआवधमान 
ने आचार में रक्खा था, उस लक्ष्य को प्राप्त करने 
के लिये उस समयके स्थाविरोंने जो नियम घड़े 
थे उनमें श्रीवधमान का सहयोग मी ओदयिक 
दृष्टिस रहा हो तो यह समयोचित है। समय 
ओर कुदरत का यह नियम है कि किसी भी 
तरह की नियमबद्ध संगठना सिवा नियंत्रणके 
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स्थिर नहीं रह सकती । यद्यपि चह नियमबद्ध 
संगठना मात्र परिवर्तन की पात्र है, तथापि 
नियत्रणाके कारण वह अपने सूल खरूपसे भ्रष्ट 
नहीं होती। स्थविरोंने जो नियमबद्ध संगठनायें 


० 


बॉँधी था वेसिफे निग्रेन्थों के लिये ही थीं। 


वास्तविक निर्वचिकारि और अनपवादि स्वरूप 
निम्न लिखे अनुसार है। 


?१-किसी भी मसुझत्षुने प्राणान्‍्त होने तक किसी 
प्राणीको दुःख हो वेसी प्रचृक्ति न क़रना, 
न कराना ओर न दूसरेको वेसा करनेकी 
सम्सति देना । 


२-किसी मुझुक्षने प्राणान्‍त होने तक असत्य 
न बोलना, न दूसरे से ठुलाना और न ही दूसरे 
को असत्य वोलने की अनुमति देना। 


“किसी मुझुत्तषुने प्राण जाने तक दूसरेकी वस्तु 
उसके दिये बिना न लेना, न दूसरेस 
लिवाना ओर. न ही दूसरेकों वेसा करते 
हुये अनुमति देना । 
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४-किसी ममुत्तुने भाण जानें तक अन्नह्मचर्य न 


( ४८ 2 


सेवन करना, न दूसरेस सेवन कराना और 
न ही सेवन करने वालको अनुमति देना। 


५४-किसी झुझुचुने प्राण जान तक किसी भी चस्तु 
पर लेशमात्र भी ससत्व न रखना, न रखाना 
ओऔर न ही ससत्व रखने वालेको वैसा करने 
में सम्मति देना। 


इन पाँचों प्रतिज्ञाओं को जीवनमें उतारने 
के लिये-प्रत्येक प्रतिज्ञा को पूएरूप से पालन 
करने के लिये वे स्थविर-छुमज्ञ अरण्यमें, बागों 
में, उद्यानमें, गांव बाहर की वसातियों में या 
खरण्डहरोंमं निवास करते थे। जहा तक बन 
सकता तपर््री-निराहारी रहते थे। आहार लेना 
पड़ता तो बिलकुल रूखा सूखा ग्रहण करते, 
सो भी शाक-व्यजन राहिेत निरस निर्दोष ओर 
परिसित लेते थे । घी, दूध वगैरह! पौष्टिक 
पदा्थों को वे क्‍्वचित्‌ ही ग्रहण करते थे। 
.गहस्थों के भोजन कर लेने पर दोपहर के बाद 
निदॉष आहार प्राप्त करने का समय अनुकूल 
समझभा जाता था। साधारण नियमाजुसार तो 
विशेषतः निराहारी ही रहना उत्तम गिना 
जाता था और आहार ग्रहण आपवादिक माना 


( ४६ ) 


जाता था । सभी सुमुक्ष पात्रन रखते थे । 
कितने एक सुझुत्षु मात्र करपान्न थे। बेंसा करने 
सें असमथ सुझुक्न मात्र एक या दोही पात्र 
रखते, सो श्री त्यागकी दृष्टिस सद्दीका पात्र 
विशेष ठीक साना जाता था। नएन रहने में ही 
विशेष त्याग समाया था। अधिक झुनि सझु- 
दाय रैनग्न ही रहता था। परन्तु जो. लब्बाको 
न जीत सके थे वे सात्र एक ही वस्त्र धारण 
करते थे। स्मरण रखना चाहिये कि उस समय 
के आदश श्रावक भी साज्न दोही वस्त्र*-एक 
धघोती और दूसरा खेश परिधान करते थे। 
ग्राममें निवास करना और गरहस्थियों का 
विशेष सहवास सयमके प्रतिकूल गिना जाता 


३ कक. 89५ 


था। नववबाड़। का पालन करन सर वश ध्यान 


१ देखो आगमोदय समितिवाला सुन्नकृतांग सूत्र, उपसर्गा- 
धघ्ययन्त गाथा ८-१०, पू० ८&-१० 


२ नन्नत्थ एगेणं खोमजुयलेण, अवबसेस वत्थविहिं 
पच्चखामि,, श्र्थात्‌ आनन्द श्रावक क्षोमयुगल याने खुतके 
दो वस्रके सिवा अधिक बस्तर ग्रहण न करते का नियम 
घारण करता है । उपासक दशांगसूत्र,, पृ० ३ ( समि- 
तिधाला ) 


( ४० ) 


दिया जाता था। (वर्तमान सुनियोंमे कोई 
विरला ही छुनि मिलेगा जो दववाड़ों को पालन 
रनेमे ध्यान रखता हो) और विशेष बोलने 
की अपेक्षा छुनि मावकी ही प्रधानता ओअेयरूप 
सानी जाती थी। 


20 


| ब्न्न्धूँक.. “मम्मी 


सुखल् महासनेि अपनी खीकृत प्रतिज्ञाओं 
को जरा भी आंच न आने देते थे ओर उन्हें पूणे 
करनेके लिये किसी प्रकारके अपवादका आश्रय 
मी न लेते थे। आवधसान इस तरहके समर्थ 
पुरुषोंसं से एक वीरनर थे । उन्होंने प्र्वोक्त 
पाँचों ही प्रतिज्ञाओं को जीवन परयन्‍त विशुद्ध 
रूपसे पालन किया था। वे इसी लिये झुण्डित 
हुये थे, नग्न रहे थे, करपातन्न बने थे ओर इसी 
कारण उन्होंने पाशव ध्ृतक्ति की ओर से आने वालें 
संकटों को सह्षे सहन किया था। इसी घकार 
जो सुस्तुज्ञ वधमान की कोटिका सामथ्य घारण 
करते थे, वे भी वधेसानकी चथयाका अनुसरण 
करनेंमें पीछे न हटते थे। परन्तु जो सुनि वधेमान 
की पाठशाला के अभ्यासी थे, जिनमें प्राण जाने 
पर भी प्रतिज्ञा न जाने पावे ऐसी चृत्ति प्राप्त 
होने में विलम्ब था, जो परवेतके समान अक- 


( ४१ ) 


मपता और भ्मिके समान सर्वे सहनता तक 
न पहुँचे थे, परन्तु उसके तीत्र अभिलाषी थे वे 
अपने ध्येय तक ही पहुचने के लिये कितनीएक 
छुट ग्रहण करते थे । चह छूट भी और किसी 
बात में नहीं किन्तु सिफे एक दो पात्र रखने 
ओर एकाध वस्त्र, सो भी ग्रहस्थ का बतो हुवा 
रखने की छूट रखते थे। यह छूट लेने पर भी 
उनकी संदेव यही भावना रहती थी कि हम 
कब लज्ञाको जीत कर सव्वेथधा यथागत होकर, 
पान्नकी भी गरज न रख कर संयमका निवोह 
करके अपने उस उच्च . लक्ष्य को प्राप्त करेंगे। 
छूट लेने वाले छूटका समर्थन न करते थे, परन्तु 
जिस तरह चइृद्ध अनुभवी वेद्यकी अनुमति से 
रोगी औषधि सेचन करता है उसी तरह उसका 
सेचन करते थे ओर आतुरता के साथ ऐसे 
समय की प्रतीक्षा करते रहते थे कि शीघ्र आ- 
रोर्य प्राप्त हो ओर इस ओषधि से पीछा छूटे । 
इस प्रकार का उनका आचार था। यहा पर मे 
उनके आचार के सम्बन्ध में बहुत कम लिख 
सका हू, परन्तु इस विषय को परिपूण सममकरने 
की जिज्ञासा वाले पाठकों स में निवेदन करता 
हू कि वे आचारांग सूत्र साषान्तर आद्योपान्त 


( ४२ ) 


पढ़कर अपनी जिज्ञासा पूणे. कर लें। मुनियों. के 
पूर्वोक्त आचार आज भी विद्यमान आचारांग 
सत्र में वैसे ही उल्लिखित हैं | मेरी मान्यता है 
कि त्यागके पावन्द्‌ आचायोंने इस उल्लेख के 
सूल भागे बहुत कस परिवतेन होने दिया 
है। अंगसूतच्रोंमें मेंने सुनियोंके आचारके सम्बन्ध 
में बहुत कुछ पढ़ा हे उसमें दीक्षित होनेवाले मुनि 
के लिये मात्र दो ही उपकरण-एक पात्र ओर दूसरा 
रजोहण ग्रहए करने की बात आती है। मेरा 
खयाल है कि दो उपकरण हों या एक दो अ- 
थिक हों इसमें विशेष विचारकी कोई.बात - 
नहीं है, क्योंकि उन उपकरणों .का उपयोग 
सिफे ओषधि के समान किया जाता था 
ओर निरूपकरणी बननके लिये ही उनकी - 
आवश्यकता थी । 


पूर्वोक्त प्रकारस शअ्रीवधेसान, उनके अलु- 
यायी स्थविर और उनका प्रवचन इन सबकी 
एक समान अनाग्रही एवं स्थाह्वादमयी स्थिति 
होने पर भी वतेसान सें वधेसमान के शासन में 
एक पक्त नग्नता का ही पोषंण करता है। किसी 
सुसुक्षु से प्रारम्भमे नग्गता न धारण की जाती 
हो तो उसकी झुनिता का निशेघ करता है। 


( ४४३ ) 


मेरे देखने सुजब उनके साहित्य में-दिगम्बर 
ग्रन्थों में आदान समिति और पारिछापनिका 
समिति की विहितता होने पर भी वे कारणि%# 
वस्त्र पात्रषका ऐसा सक्त निषेध करते हें कि 
जिसके परिणाम में उन्हें वतेमान समय में 
मुनिमागंका लोप सहन करना पड़ता हैे। जिस 
तरह कोई मलुष्य अपने पुञ्रको कहे कि तुझे 
पार्डित परीक्षा उत्तीर्ण करनी है, परन्तु घह 
ध्यानसमें रखना कि वर्णमाला पढ़नेके लिये 
शिक्षुकके पास जानेकी जरूरत नहीं है और 
न ही पहली, दूसरी, तीसरी एवं ऋसचार नियुक्त 
की हुईं पाव्य पुस्तकों का अध्ययन करना हे, 
सीधा ही उच्च्च' श्रेणीका पारिडत बनना है । 
बस इस कथनके समान ही उस पक्षकी मोक्ष 
सागमें वस्त्र पात्र वादके एकान्त निषधकी 
आग्रह दशा है । यह समाज नग्नता का पोषक 
होते हुए भी 'सूर्तिवाद को स्वीकृत करता है 


१२-तेरहवीं शताब्दी के एक दिगम्बर परिडत श्री श्राशा- 
धर जी ने २६ सागार धर्मास्त में पू० ४३० में लिखा है कि 
यह पंचमकाल घिक्कार का पात्र है, क्योंकि इस कालमें 


शास्राभ्यासियों का भी भंद्रि या मूर्तियों के सिधाय निर्वाह 
नहीं होता । 


( ४४ ) 

और उसके लिये वतमान में बड़ बड़े सुकदमें 
करने तक भी नहीं चूकता । यह दशा दिगमूबर 
जैन समाज की है। श्वेताम्बर पक्ष वस्त्र पात्न- 
वादकों $& ही अचलसम्बत करता हँ। उपराक्त 
प्रकारस उसके सूत्र ग्रन्थों में स्पष्ठतथा अचे- 
लकता का विधान विद्यमान है, तथापि अचे- 
लक शब्दका अनुदरा कन्याके समान अपने 
लिये अनुकूल अथे किया जाता है। जिसके परि- 
णामसें आज इस समाजके म॒नि वरत्षपात्के गठ्ड़ 
तक रखने लग गये हैं। इनमेंसे मेरा श्वेतामबर 
सूर्तिपूजक संप्रदाय सूर्तिचाद को ही स्वीकारता 
है और सो भी यहाँ तक कि सूर्तिके नामसे बड़ी 

दुकानें खोलकर लाखों रुपयोंका धन संग्रह 
करनेमें ही इन्द्रासन की प्राप्तिका स्वप्न देख रहा 
है, सूर्तिके ही नामसे विदेशी अदालतोंमें जाकर 
समाजकी अतुलधन सम्पत्तिका तगार कर 





% अनेकान्तवांद की दश्सि किसी तरह की मान्यतासे भी 
हानि नहीं होती, किन्तु भी? के स्थान में जो 'ही' घुस गया 
है डसीने इस अनेकान्त-अपेक्षाबाद को विकृत कर कदाप्रहों 
द्वारा छिन्‍न सिन्‍न कर डाला है । 


( अच्वादक ) 


( #&४ ) 


रहा है। यह सम्प्रदाय कंदोरा-कटी सूतञचाली 
मूर्तिको ही पसंद करता है, उसे ही मुक्तिका 
कारण समभता है। वीतराग सनन्‍्यासी:-फकीर 
की प्रतिमा को जैसे किसी एक बालक को 
गहनों से लाद दिया जाता है उसी प्रकार 
आभूषणों से शंगारित कर उसकी शोभासें 
वृद्धि की समझता है और परम थघोगी चधेसान 
याइतर किसी वीतराग की सूत्तिको विदेशी 
पोशाक जाकिट, कालर, घड़ी वगेरह से सुसः 
ज्जित कर उसका खिलौने जितना भी सोन्दये 
नष्ट भ्रष्ट करके अपने सानव जन्मकी सफलत। 
समझ रहा है। इस समाज के कुलगशुरुओं ने 
अपनेको पसंद पड़े हुसे बस्र पात्र वादके समर्थन 
के लिये पू्वके महापुरुषों को भी चीवर धारी 
बना दिया है और श्रीवधसान महाश्रमण की 
नग्नता न देख पड़े इस प्रकारका प्रयत्न भी 
किया है। इस विषय के अनेक ग्रन्थ लिख कर 
वस्त्र पात्र वादको ही सजबूत बनाने की वे 
आजतक कोशिश कर रहे हैं । उनके लिये आप- 
चादिक माना हुवा वस्त्ष पात्न वादका सागे 
ओत्सर्गिक मार्गके समान हो गया है। वे इस 
विषय में यहाँतक दोड़े हें कि चाहे जेसे अगरूय 


( ४५ ) 


जंगलमें, मीषण गु॒ुफामें, या चाहे जैसे पर्वतके 
दुर्गेभ शिखर पर भावना भाते हुये केवल ज्ञान 
प्राप्त हुये पुरुष या स्रीको जेनी दीक्षाके लिये 
शासनदेव कपड़े पहनाता है ??? और 'वर्त्रके 
बिना केवल ज्ञानीको अमहाव्रती तथा अचारिच्नी 
कहने तक भी नहीं हिच-किचाये। कोई झुनि 
वस्त्र रहित रहे यह बात उन्हें नहीं रुचती, उन 
के सन वस्तपात्र बिना किसीकी गति ही नहीं 
होती । किसी दस्तोंकी बीमारी वालेकों वेयने 
अफीम खानेकों कहा हो और फिर वह दरदी 
हमेशहके लिये अफीमची-अफ्रीमका गुलाम 
बन गया हो, वेसे ही इस पक्तके सुनि आहार, 
वस्त्र और पातचके आपवादिक विधानको पकड़ 

कर उसके गुलाम बने देख पड़ते हैं। इतन ही 


१ कुर्मापुत्न नामक मुनि केबल ज्ञान प्राप्त होने पर विचार 
करता है यदि में चारित्र श्रहण करूं तो पुत्र शोकमें मेरे माता 
पिताकी मसुत्यु हो जायगी ।,, १९५४, “किसी तीर्थंकर को 
इन्द्रने पूछा कि यह कुर्मापुत्र केवली महात्रती कब होगा ?,, 
१७४५-कुम पुत्र चरित्न देखो । इससे आप समझ सकते हें कि 
जैन प्रशकर सिर्फ घस्र रहित केवली को भी महात्रती 
नहीं मानते । जैन कथानुयोग की यह विचित्रता देखंने 
लायक है । 


( ४७ ) 


से बस नहीं किन्तु दिन प्रतिदिन इन सुनियाकों 
आवश्यकतायें, इनके अखराजात इतने बढ़ गये 
हैं कि समाज उन्हें पू्ण करते हुये निचड़ गया 
है, निचड़ता जा रहा है। (साधारण स्थाते के 
आवक बड़े २ नामधारी व पदवीधारी झानेयों 
का चातुर्मास कराते हुये डरते हें) वततेमान 
समयमें आदशमें आदशे सद्गहस्थ जिस मितता 
का सेवन करता है, उससे समानता करें तो 
अचलक वधेमानके मुनियोंका पलड़ा बिल्कुल - 
नीचे नम जाता है। में सानता हूँ कि वे अपनी 
इस तरहकी प्रवृत्तिस महाक्रमण श्रीवधमान 
ओर उनके प्रवचनकी घोर आशातना कर रहे 
हें... वे इस प्कारका भीषण सूर्तिवाद स्वीकारते 
हैं कि जिसमें तंमाम प्राणियोंको शान्तिदान 
देनेवाली वतेमान समय में अहिंसा देवी भी 
होमी गई है ॥बे ज्ञानकी पूजा पढ़ाते हैं, ज्ञानके 
समक्ष लड्डू, बतासे और पैसे चढ़वाते हें 
परन्तु उनकी सनन्‍्तान प्रतिदिन अज्ञान, विद्या 
विहीन होती जा रही है, उनका साहित्य बन्द 
किये भाण्डारों में सड़ता जा रहा है, परन्तु 
इस ओर लक्ष्य न देकर उन ज्ञानके पुजारियों- 
पूजा अरियोन ज्ञान भाण्डारों पर अपने डबल 


( ६८ ) 


चाबीके ताले लगाकर उसे अपना कैदी बना 
रक्‍खा है। जिस तरह ज्ञानके लिये वैदिक धमेमें 
वेदोंका ठेका ब्राह्मणों ने ही ले रक्खा है वैसे ही 
इस पक्षके मुनि (चाहे वे मेरे जैसे गहस्थके पास 
ही पढ़े हों) कहते हें कि सूत्र पढ़नका अधिकार 
मात्र हमें ही हे-आवकों को नहीं । उनकी धार्मिक 
संपत्ति में परम निम्नेन्थेता, आदशे आवकता, 
उच्च जीवन, अनाग्रही जीवन, परम अहिंसकता, 
प्रमाणिकता, सागोनुसारिता, इत्यादि सद्ण॒णों 
के बदले विलासी साधुता, नामकी अआआवकता, 
चेलोंकी तृद्धि, पुस्तकोंकी ममता, अयुक्त पदवियों 
का मिथ्या आडम्बर, गुणी ओर ग्रुणकी ओर 
इंच्यांलुता, बड़े बड़े देवालय, अचेलक और परम 
तपस्वी तीर्थकरों के लाखों रुपयोंके जेवर 
तथा शतञत्रज़यवासी आदीःश्वरका कई लाखका 
जवाहराती झसुकुटद है। छुके अपने इस कमनसीय 
समाजकी दुर्देशाका चित्र खींचते हुये बड़ा दु:ख 
होता है। में यह भी सानता हूँ कि यदि ऐसे 
समयमें जबाके सारा समाज विचार शून्य 
होकर गतानुगतिक के प्रवाहमें बहा जा रहा 
है, कोई विचारक अपने पूर्वजोंके वचनोंका अनु- 
कूलतानुसार उपयोग करनेका प्रयत्न करे तो 


( ४६ ) 


संभव है कि उसकी और भी खराब स्थिति 
हो जाथ | इस श्वे ।म्बर पक्षमें एक और पन्‍्थ 
है, जिसे स्थानकवार्सी के नाम से पहचानते 
हैं। यह संप्रदाय मूर्तिवादकों नहीं सानता। 
इसके साधुओंमे कहीं २ पर त्यागकी भावना 
देख पड़ती है, परन्तु चतेसानसें वे भी अपने 
लक्ष्यसे विलक्ष्य हो फैशन की ओर खिंचे जा रहे 
हैं। मेरी मान्यताके अनुसार सूर्तिवादको सर्वेथा 
अविधेय सानना भी अनुचित है। ऐसा करनेसे 
बहुत से बालजीवोंके जीवनविकाश सें बाधा 
पड़ती है, “सक्तिमागें का अवलम्बन करने वालों 
का कल्याण अटक जाता है”। खेर, करे सो भरे 
और जैसा बोचे बेसा काटे | सुफे सबसे विशेष यह 
बात खटकती है कि इन तीनों पक्षवालों ने भले 
ही अपने २ अनुकूल जऊुदे २ मन्‍तदय प्रचलित 
किये, परन्तु इन्होंने उन सन्‍्तवथों को वधमान 
के नाम पर चढ़ाने का जो साहस किया है उसे 
में भयंकर पाप-अपराध-अन्याय मानता हूँ 
और यह अपराध करते हुये उन्होंने अपनी 
अनुकूलतानुसार संकलित किये हये अपने २ 
मन्तव्य का जो एकान्त समर्थन और परस्पर 


( ६० ) 


इतर का तिरस्कार किया हे इसे में महा भाषण 
तसस्तरण की भांगेनी समभताः है । 

पाठक प्रश्न करगे के इस तरह; रजस गज 
बनने और राशह्से पर्वत बननंका हतु क्‍या है; 
उत्तर से सुके नम्नता पूवंक कहना पड़गा के 


इसका एक माज्र हेतु जेन साहित्य का. विकार 
है | साहित्यमें समय समय पर परिवतेन होना 


स्वाभाविक है, परन्तु जा परिवतेन अनिष्टाकार 
में होता है उसका परिणाम समाज के हितके 
बदले विनाश में उपस्थित होता है! 


शरीर में चढ़ा हुवा सोजा एक भीषण व्या- 
थि माना जाता है, वेसे ही साहित्य पर चढ़ा 
हुवा एकान्तताका ओर अनुकुलता*खाच्छुन्यका 
सोजा' भी उतना ही भयंकर हः। साहित्य' के 
सोजेको- उतारनेके लिये यदि- कोई अमोघ 
डपाय हो तो वह उसका यथातथ्य इतिहास है। 
यहा पर झुझे पाठकोंके समक्ष: साहित्यके साथ 
सम्बन्ध रखनवाली समस्त: ऐतिहासिक परि- 
स्थितिके कथन-करनेका अवकाश नहीं- है; तथापि: 
अपने निबन्धक घूल खुद्दोंको एथकरण पूवकः 
व्योरवार: विवेचन करना में अपना" कतव्य 


( ६१ ) 


सममभतता है । उन खुदाँका ऋमस मेन इस प्रकार 
रक़्खा है। १ ख्ताम्बर दिगम्बरवाद, * चेत्य- 
वाद, $ देवद्रब्यवाद, और ४ आगमवाद | सरा 
सारा व्याख्यान (यह निबन्ध ) इन चारा छुद्री 
से ही पूर्ण होगा | 


पहले मुददेस दिगम्वर स्वेतास्घर के इति- 
हास को प्रकांशित करना है। उसमें दोनो सतों 
के सूल कारणके सम्बन्ध विशेष गवेषणा 
पूचेंक विचार करना है ओर साथ ही इस बात 
का भी विचार कंरना है कि अंगसूत्रों में इस 
विषयमें क्‍या २ प्रतिपादेन किया गया है, 
एवं व्वेताम्त्रर दिगम्वरे।के संप्रदाय सिन्न हुये 
बाद जेन शासन की केसी २ खराब स्थितियोसें 
से गमन करना पड़ा हे । 


दूसरे सुद्देस चेत्यवाद पर प्रंकाश डाला 
जायगा | उसमे झुरूष तथा अनेक प्रमाणों सहित 
चैत्यचांद का सूल अथे समझाया जायगा और 
साथ ही यह भी बतलाया जायगा कि अग- 
सूञ्ोम चेत्य शदं क्रिस २ जगह कैसे कैसे 
अधथास उपयुक्त किया गया है। चेत्यकी उप- 
योगिता और - उसका सूर्तिपूजांके शतिहासके 


( ६२ ) 


साथ क्या सम्बन्ध है इस बातका भी स्पष्टी- 
करण किया जायगा, एवं इस दूसरे मुद्देमें सूर्ति 
पृजाकी आवश्यकता बतलाये बाद मूति केसी 
होनी चाहिये ? उसे कहा रखना चाहिये ? वह 
नग्न होनी चाहिये या कन्दारे वाली-कदी सूत्र 
वाली होनी चाहिये? इत्यादि मूति विषयक 
अनेक प्रश्न, प्रमाण पृथक स्पष्ट करदेना स अपना 
कतेब्य समझता हू । 


तीसरे में देवद्वब्य के सम्बन्ध में चचों 
होगी। वह कल्पित है या अहिंसा वगेर॒ह के 
समान अपारिवतंनीय तत्व है? अंगसूनं में 
उसका विधान या उल्लेख है वा नहीं ? उसकी 
उत्पत्ति या प्रारंभ कबसे हुवा किसने ओर 
किस लिय किया ? इत्यादि विषयों पर व्यार- 
वार विचार किये बाद दुवद्रव्य का वर्तमान 
स्थिति के सम्बन्ध में खुलासा करनेका 
यथामति प्रयत्न किया जायगा | बीचमें ही प्रसे 
गोपात देवद्वव्य के साथ सम्बन्ध रखने वाली 
कितनीएक कथाओंकी शास्त्रीय असंगतता बतला 


कर जन कथानुयोग के सम्बन्ध म भा दो 
शब्द पलखे जाये 


( देई ) 


चौथे मुदेस धह लिखा जायगा कि सू््रों 
को कया साधु ही पढ़ सकते हैं? क्या सचम॒च 
ही आवकों को सूत्न पढ़नेका अधिकार नहीं है! 
आागस पढ़ाने के लिये वतेसान समयमें जो 
उपधानकी प्रथा प्रचलित है वह कबसे चली! 
क्यों चली ! साधुओं को ही आगमस पढ़ने का 
प्रमाण पत्र या पद्दा किसने लिख कर दिया! 
इस विषय मुनिर्योके आचार सूत्रोंमें या अन्य 
ग्रन्थोमें क्या लिखा है ?) इस प्रकार स॒ुके इन चारों 
मुद्दों पर अनुक्रम पूवेक विवेचन करके इस चर्चा 
के सम्ंबन्धर्म अपना निणय समाजके समक्त 
रखना है। 





( &8 ) 
हि“ श्र 
वताम्बर दिगम्बरवाद । 

श्वेताम्बर और दिगम्बर ये दोनों शब्द जैन 
सप्रदायके श्रमणोपासकों-आ्रावकोंके साथ जरा 
भी सम्बन्ध नहीं रखते | सदि उनके साथ 
सम्बन्ध लगाया -भी जाथ तो दोनों शब्दों का 
उनसें प्रवृत्तिकारण न घटनेसे उनके लिये ग्रे 
दोनों शब्द निरथ्थक से ही हैं। उनमें श्वेताम्वरत्व 
या दिग्रम्बरत्व .सूचित करनेवाला एक भी 
चिन्ह न होने से श्वेताम्बर और दिगम्बर संज्ञा 
व्धोती कीड़ेको इंद्रगोप (इंद्रका पालन करने 
वाला ) कहने के समान पारम्परिक रूढ़ और 
अथे शून्य है । यदि श्वेताम्बर कहलाने वाले 
गहस्थ मात्र श्वेत ही वस्त्र पहनते हों ओर 
दिगम्बर कहलाने वाले नम्न ही रहत हों तो 
उनके लिये उपरोक्त शब्दका व्यवहार किया 
जा सकता है, यह व्युत्पत्ति शासत्रका नियम है। 
इससे में यह अनुमान कर सकता हूँ कि इन 
शब्दोंकी प्रवृत्ति चाहे तब हुईं हो, परन्तु उसका 
सूल कारण हमारे सुनिराज ही होने चाहियें। 


रू 


. इन शब्दोंके सूल प्रवतेक साधु झुनियों को 


( ६४ ) 


चलेमान सरकारकी ओरसें धन्यवाद मिलना 
चाहिये, कि जिसके परिणाममें वह अदालतों 
के द्वारा दोनों समाजोंस लाखों रुपये कमा रही 
है। श्वेताम्बर और दिगमबर संज्ञाका सम्बन्ध 
सुनियोंकी चर्याके सांथ ही है, इसस और भी 
एक वात सालूम हो जीती है और वह यह कि- 
उस समय दोनोंकें अमणोपासकों की चयामें 
कुछ भी भेद न होगा। चतेमानमें जो भेद देख 
पड़ता है यह उन्हीं तपोधनों के दुराग्रहरूप 
तालवृक्षका रस है जिन्होंने साधारण-प्रकारके 
मेदकों भी एक सागरूप से पकड़ रक्खा होगाः। 
इस बातंकी यथार्थता का अनुभव तो तभी हो 
सकता है जब कि हमारा पीया हुआ कदाग्रह- 
तालबृक्ष रसका नसा उत्तर सके । 


श्वेताम्बरोंके सूच कहते हें कि वस्त्र और 
पात्र भी रखने चाहियें, इसके बिना दुर्बल, 
खुकुमार और रोगियोंके लिये संयम दुराराध्य 
है। यदि साधु वस्त्र न रकखे तो ठंडीके मौसम 
में असहनशील साधुओंकी क्‍या दशा हो? 
अग्नि सुलगाकर तापनेमें जो हिंसा लगती है 


वरत्र- रखनेमें उतनी . हिंसाका संभव-नहीं है। 


( देद ) 
सुनियोंकों विशषतः जऊंगलोंमें रहनेके कारण 
वहाँ पर डॉस मच्छुर आदि जन्तुओंका. उपद्रव 
होनेका विशेष समव है, अतः जो सुनि इतना 
दुःख न सह सकता हो यदि वह वस््रादिन 
रक्‍खे तो उसे बिना कारण संयम पालने से 
पीछे हटना पड़ता है | तथा जिस झुनिने लज्ा 
को नहीं जीता है उसे भी वस्त्र रखने की आव- 
श्यकता है। क्योंकि वह सुनि फटा टूदा वा 
पुराना, मेला कुचेला या किसीका उतरा हुआ 
वख्र अपनी कमर पर लपेद कर लज्जाकों जीत- 
नेका प्रयास कर सकता है। जब उसे जरा भी 
लोकलाज का भय न रहे तब वह यदि वस्र न 
रक्खे तो वेसा हो सकता है। इसी प्रकार पात्र 
रखने में भी संयम की ही साधना समाहई हुई 
है |! आहार करते समय सात हाथ ही में लेकर 
स्निग्ध ओर द्ववित पदाथे खानेसे उसका कित- 
नाएक हिस्सा नीचे भी गिर जाता है ओर 
उससे कल्पित दृष्टिसे .हिंसा का विशेष संभव 
है। तथा जो छुनि बीमार हो, बिस्तर से उठ न 
सकता हो उसका भी पात्र बिना निवाह नहीं हो 
सकता। यदि पाहत्न हो तो उसके लिये दूसरा 
खुलने पात्र द्वारा तदुचित आहार पानी ला 


€ देछ ) 


सकता है, एवं पात्न होनेस ही उसके सौच 
चगैरह कम हो सकते हैं। जो साधु वस्त्र पात्र 
रक्‍खे बिना निर्दोष संयम पाल सकते हैं उनके 
लिये वस्त्र पात्र रखनेकी कोई राजाज्ञा नहीं हे । 
विक्रमकी ७ वीं ८ वीं शत्ताउदी तक तो साधु कारण 
पड़ने पर ही वस्त्र रखते थे, सो भी मसात्र एक 
कटीवस ही रखते और यंदि वह कदीवसत्र भी 
निष्कारण पहना जाता तो वह साधु कुसाधु 
माना जाता था । इस 'िषयमें श्री हारिभद्ग 
सूरिर्ज ने अपने सबोध प्रकरण में इस प्रकार 
उल्लेख किया है। 


“कीबो न कुणइ लोयं, लजह पडिमाइ जल्न 


मुवणेह । सोवाहणो य हिंडइ बंधइ कडिपट्ट- 
यमकजे” (संचोध प्रकरण ए० १४ ) 


अपने समय के कुसाधुओंका खरूप दर्शाते 
हुये श्री हरिभद्रसरि ने उपरोक्त गाथामें चत- 
लाया है कि “क्लीब-दुबेल अमण लोच नहीं 
करते, प्रतिमा वहन करते शर्माते हैं, शरीर पर 
का मल उतारते हैं, पैरोंसि जूता पहन कर चलते 
है. ऑओर-बिना प्रयोजन कटी वस््र बंधते हें । 


( दे८ )” 


इस प्रकार साघधुओंको एक कटिव्ख्र ही 
रखने की बात साबित होती है और सो भी 
सूत्र साहित्य की संकलना हुये बादके ग्रन्थों से, 
याने अवाचीन ग्रन्थोंसे प्रतीत होता है। इस 
सम्बन्ध में आचारांग सूत्र लिखा है कि जो 
साधु वस्त्र नहीं रखता उसे यह चिन्ता नहीं 
रहती कि-मेरा वस्त्र फद गंया, दूसरा वस्त्र 
मांगना पड़ेगा, सूत मांगना पड़ेगा, सई मांमनी 
पड़ेगी; वस्त्र सीना पड़ेगा, पहनना पड़ेगा 


इत्यादि ( ३६० ) 


“चर्न रहित रहनेवाले मानियों को कदाचित्‌ 
तृण कांटे, ठंडी, ताप लगने, डांस, मंच्छूर वगे 
रहका कष्ट सहना पड़े, परन्तु ऐसा करनेसे 
लाधव ( अल्प चिन्ता-निरुपाधिकता ) प्राप्त 
होती है और तप भी होता है” (३६१ )॥ 


“अत+ जो भगवानने. कथन किया हे उसी 
को समंभझ कर ज्यों बने त्यों सब. जग ह समानता 
जानते-रहना, ( ३६२ ) 


आचारांग सूचके उपरोक्त उल्लेख से थरह 
बात खाफ सालूस होती है कि समथे एवं. सहन- 


( ६६ ) 


शील छुंनि सवेधा नग्न रहते थे और मगवान 
की चतलाई हुई समंत्रा को ऋायम रखने का 
मरशक प्रयत्न करते थे। उस सत्नम ऐसा एक 
ही नहीं किन्तु अनेक उल्लेख मिलते हँ । उससे 
दूसरे क्षतस्कन्ध विभागमें वस्लेषणा नामक 
एक प्रकरण आता है, जिसमें सुनिको केसे वस्त्र 
ओर क्यों लेने चाहिये इस विषय का बव्योरे- 
वार स्पष्टीकरण किया है। वहाँ बतलाथा गया 
है कि- “तीसरी प्रतिज्ञा-साधु यथा साध्वीकोजों 
वस्त्र गृहस्थी ने अन्दर पहन कर वते लिया हो 
वा ऊपर पहन कर चते लिया हो उस तरहका 
वस्त्र गहस्थी से मांग लेना अथवा गहस्थ स्वये 
देवे तो निदोष समझ कर ग्रहण करना । (८१३) 


“चौथी प्रतिज्ञा-छुनि या आयाकों फेंक 
देने लायक वस्त्र सांगना चाहिये, याने जिस 
वस्त्रकोी अन्य कोई भी भ्रमण, झुसाफर, रक 
या भिखारी न चाहे वेसा बस्तर मांग लेना या 
गहस्थ स्वयं देवे तो निर्दोष मालूम होने पर 
अहण करना। ( ८२७ ) 


उस सूजत्रमें वस्त्र रखने के कारण बत- 


लाते हुये कहा गया है कि-जो साधु वस्च 


( ७० ) 


रहित-नग्न होता है उसे यह मालूम 
होता है कि में घासका या कांदेका स्पशे 
सह सकता हूँ, शीत, ताप, डांस, तथा 
मच्छुरों के उपद्रवको सहन कर सकता हूँ, 
एवं अन्य भी प्रतिकुल, अलुकुल परिषह सह 
सकता हूँ । परन्तु नग्न रहते हुये लज्जा परि- 
घहको सहन न कर सकने वाला झुनि कठि- 
बन्धन-करटिवस्त्र रकखे | ( ४३३ ) 


“यदि लज्ञाकों जीत सकता हो तो अचेल 
( नग्न दिगम्बर ) ही रहना। चेसे रहते हुये 
तृणस्पशे, शीत, ताप, डांस, मच्छुर तथा अन्य 
भी जो अनेक परिषह आवें उन्हें सहन करना, 
ऐसा करनेसे अनुपाधिकता-लाघव प्राप्त होता 
है और तप भी होता है। अतः जैसा भगवानने 
कहा है उसीको समझ कर ज्यों बने त्यों सब 
जगह समता समभते रहना” (४३२) 

कितनेएक मुनि एक वस्त्र और एक ही 
पात्र रखते थे या दो वस्त्र ओर दो ही पाज्न 
रखते थे। इस विषमसें निम्न उल्लेख में चत- 
लाया गया है कि--- 


“जिस साधुके पास पान्रके साथ सात्र एक 


( ७१ ) 


ही वस्त्र हो उसे यह चिन्ता न होगी कि में 
दूसरा वस्ञ्र मांगूगा | वह झानि निरवद्य वस्त्र 
की याचना करे ओर जैसा सिले वेसा पहने । 
यावत्‌ भ्रीष्मतु आने पर उस जीण बस्त्रका 
परित्याग कर दे, अथवा वह एक वस्त्र पहने । 
परन्तु अन्तमें उसे छोड़ कर वस्त्र राहित हो 
निश्चित हो जायथ। ऐसा करने से उसे तप 
प्राप्त होता है। अत! जेसा भगवानने कथन 
किया है उसे ही समझ६ कर उयों बने त्यों 
सर्वेत्र समता समझते रहना” ( ४२६ ) 


“जिस मसुनिके पास पात्रके साथ दो वस्त्र 
हों उसका यह भाव न होगा कि में तीसरा वस्क्ष 
मांगूगा । यदि दो वस्त्र न हों तो यथायोग्य 
वस्त्र मांग लेना ओर जैसा मिले वैसा ही पहनना । 
इस प्रकार साधुका आचार है” (४२४) | 


जो साधु यह माने कि शीततुं चीत गह, 
गीष्मतु आगड़े हे, चह उन-परिजीणे वस्त्रों 
का परठ दे-त्याग दे या ससय्र पर-कारण पड़ने 
पर पहने था कम करदे, याने एक वस्त्र रक्‍खे 
ओर अन्तर उसे मी छोड़ कर वस्घरहित 
दिगम्बर होकर निश्चिन्त बने । ऐसा करते हुए 


( ७२ ) 


तप प्राप्त होता है, अतः जैसा भगचानने कथन 
किया है उसे वैसा-समझक कर ज्यों बने त्यों सर्वेत्र 
समता समझना (४२५)। 


जो मुनि संहनशीलता के अभावसे या 
लज्जाके कारण एक या दो वसंत्र रखते हें, वेसे 
वस्त्रधारी साधुओंके विंषयमें आचारांग सुत्नसें 
निम्न लिखे सुजब बतलाया है। 


“धनिक्षुया मिक्षणी एबणीय वस्चोंकी याचना 
करे, जैसा भिले वैसा पहने, परन्तु उसमें छुधार 
न करे, तथा उसे धोना था रंगना नहीं। यदि 
घोया हुआ या रंगा हुआ हो तो पहनना नहीं 
एवं ग्रामान्तर जाते समय वह अल्पवसत्री सुनि 
उसे छिपाये नहीं, वस्त्रधारी झुनिका यही 
आचार है” (८३२) । 


स्थानांग सूतरमे भी.वस्त्र रखनेके यही.कारण 
बताये हैं, जैसे कि “थे तीन कारण हों तो साधुने 
(चत्थ) एक वस्त्र धारण करना, लज्वा, धुणा 
और परिषह, अरथात्‌ जो साधु लज्जा, घुणाको 
नहीं जीत सका है और. संकटों. को. सहन नहीं 
कर सकता वह एक चस्त्र धारण करे। 


(६ ४७३ ), 
जो कारण वस्त्र रखने के ऊपर बतलाये हैं 
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वैसे ही पात्र रखने के कारण भी सूत्र अ्न्थोमें 
न्नि है 40०० 


2 

उल्लिखित हैं। इस विषयसें मी आचारांग सूच 
के पूर्वोक्त पाग्रैषणा, नामक प्रकरणमसें निम्न 
लिखित उल्लेख मिलता है। 


“मुनि था आर्यौको जब कभी पानत्नकी आच- 
श्यकता पड़े उस समय तुबीपान्न या मद्यका पान्न 
अथवा इसी तरहका कोई भी पात्र ग्रहण करना । 
जो मुनि युवा या मजबूत बाँधे वाला हो उसे 
सात्न एक ही पान्न रखना चाहिये, दूसरा 


नहीं ।? (८४१) 


उपरोक्त-विषयको पुष्ठ करने वाला स्थानां- 
गसूञ्रम 'भी निम्न उल्लेख पाया जाता हे - 


निग्रेन्ध या निम्नेन्थी तीन प्रकारके पात्रों 
को उपयुक्त कर सकतें हें, तूबी पात्र, काछ पात्र 
ओर मत्तिका पात्र,, पात्र रखनेके कारण बत- 
छाते हुये स्थानांगसूचरकी बारहवीं शतावदीकी 
राचित दकासें भी निम्न उल्लेख मिलता है। 


“असक्त, बाल, वृद्ध, - नवीन दीक्षित भिक्ष, 
अतिथि, गुरू ओर सहनशील वश इन सबके 


( ७४ ) 


लिये पात्र रखनेकी आवश्यकता है, तथा साधा- 
रण साधु सम्॒दायके लिये और जो साधु बिना- 


पात्र निरवद्य रीतिस आहार न कर सकता हो 
उसके लिये भी पात्र की आवश्यकता है। ”? 





१-- जे अचेले परिवुसिए, तस्सणण भिक्‍्खुस्स णो एवं 
भवई३+-परिजिन्ने मे वत्त्थे, बत्थे जाइस्सामि, सुत्ते 
जाइस्सामि, सुई जाइस्सामि, सेघिस्सामि, सीवि- 
स्सामि, उकसिस्सामि. बोकसिस्सामि, परिहरि 
स्सामि पाउणिस्सामि? । (३६०) 


“अदुवा तत्थ परकमंत अुज्जो अचेल तणफास, 
फुर्सति, सीयफासा फुर्सति, तेठफासा फुर्सति, दंस- 
मसगफासा फुरसति, एगयरे, अन्नयरे विरूवरूवे 
फासे अहियासेति । अचेले लाघव॑ आगममाणे, 
तवे से अभिसमणणागए भवति” (३६१) 


“जहेय भगवता पवेदित तमेव अभिसमेच्ा सव्वतों 
सव्वत्ताए समत्तमेव समभिजाशिया” । (३६२) 


२--अहावरा तच्चा पडिमा-से भिक्‍्खूवा भिक्‍खूणी वा, 
से ज पुण व॒त्थ जाणेज्जा । तेजहा-अंतरिज्जर्ग 
वा उत्तरिज्जगंवा, तहप्पगारं वत्थे सथ वां 
जाणेज्ञा, जावपडिग्गहेज्जा। तच्ा पडिमा!” (८१३) 


( ७४ ) 


अहावरा चउत्था पडिमा-से भिक्‍खू वा 
भिक्‍्खूणी वा उज्मियधम्मिय वत्थं जाइज्जा | जे 
च5ुणणे ' बहवे समण-माहणु-अतिहि-किवण-बणी- 
मगाणावकंखति । तहप्पगार उज्सियपरम्भियं वत्थ 
से वार जाणेज्जा, पेरा वा से देज्जा, फासुर्य जाव 
पड़िग्गहेजञा । चउत्था पडिमा*! (5८१४) 


३--जे भिक्‍खू अ्रचेले परिवुसिते, तस्स णे एवं भवति, 
चाएमि अह तशफास अहियासित्तए, सीयफास 
अहियासित्तए, तेउफार्स अहियासित्तए, दंस- 
मंसगफार्स अहियासित्तए, एगयरे, अन्नतरे विरूव- 
रूुवे फासे अहियासित्तए; हिरिपडिच्छादण च णो 
संचाएमि अहियासित्तए, एवं से कृप्पति कडिबंधण 
धारित्ए” (४३३) 


“अहुवा तत्थ परकमंतं झुज्जो अचेल तणफासा 
फुसंति, सीयफासा फुससति, तेडठफासा फुसंति, दंस- 
मसगफासा फुसेति एगयरे, अन्नयरे विरूवरूये 
फासे अहियासेति | अ्रवेले लाघविय॑ आगमप़ाणे, 
तवे से अभिसमन्नागए भवति । जहेत॑ भगवया 
पवेदिय तमेव अभिसमेचा सब्वओ स- वत्ताए सम- 
ततमेव समभिजाणिया” (४३४) 


(७६ ) 


'४--“जे भिक्‍खू एगेण बत्थेण पंरिवुसिते पायवितिएण, 
तस्स णो एवं भवइ-बितिय वत्थ 'जाइस्सामि | से 
अहेसणिज्ञ॒ वत्थ जाएंज्जा, अहापरिग्गहियं बा 

' बत्थ धारेज्जा-जांवं गिम्हे पडिवन्ने/ अहापरिजुन्न 
वत्थ पारिहवेज्जा । अदुवा एगसाडे, -अदुवा अचेले 
लाधविय आगममाणे तवे से अभिसमन्नागए सवह। 
जहेये भगवया पवेइये तमेव अभिसमेचा सब्वाओ 
सव्वत्ताए समत्तमेव, संमभिजाणिया”' (४२६) 


“से भिक्‍्खू दोहिं वत्थेहिं परिवुसिते पातततिएहिं, 

' तस्सएं णो एवं भवति, ततिय वत्थ जाइस्सामि । 

से अहेसशिज्जाइ वत्थाइई जाएज्जा जाव-एवं 
खलु तस्स भिक्‍्खूरस सामग्गिय” (४२४) 


“अह पुण एवं जाणज्जा;' उवकंते खलु हेमेते, 

गिम्हे पडिवन्ने, अहापरिजुन्नाई वत्थाद प्रिह- 

' बेज्जा, अहुवा सतरुतरे, अदुवा ओमचेलए, अदुवा 

'एगसाडे, अदुवा अचेले लाधावैयं आगममाणे, 

तवे से अभिसमण्णागए भ्वति ।- जहेये . भगवता 

'पवेदित ' 'तमेव अभिसमेचा - सब्वतो -सब्वत्ताए 
'समत्तमेव अभिजाणिया?* (४२२) 

. ५--से भिक्‍खू वा भमिक्‍्खुंणी ' वा अहेसशिज्जाई 

वत्थाई जाएज्जो, 'अहापारि ग्गहाई वत्थाई धारेज्जा, 


( ७७ ) 


णो धोएजा, णो रंगेज्जा, णो घोय-रत्ताई 
वत्थाई धारेज्जा, अपलिडंचमाणे गामतरेसु 
ओमचेलिए | एत॑ खलु वत्थाधारिस्स सामग्गियें”! 
(०३२) 


६--“तीहिं ठाणहिं वत्थ धरेज्जा, तंजहा-हिरिपत्तिते 
दु्ुछ्धापत्तियं, परीसहवात्तियं” (१७१) 


७--'से भिक्‍खू वा 'भिक्‍खुणी वा अभिकंखेज्जा पार्य 
एसित्तए। से ज॑ पुण पाय्ं जाणेज्जा, तंजहा- 
अलाउपाय वा, दारुपार्थ वा; मधहियापायथे वा, 
तहप्पगारं पाये । जे निग्गेथे तरुणे जाव शिरसंघ- 
यणे, से एगं पाये धारेज्जा, णो बीय”? (5४१) 


८“ कप्पह णिग्गेथाण वा णिग्गंथीण वा ततों ततो 
पायाई धारित्तते वा, परिहरित्तते वा, तंजहा- 
लाउयपादे वा, दारुपादे वा, मद्ियापादे वा? । 
(१७०) 

३१ पृष्ठ ६४ से ६४, २ पृ० श्यद से १८७, ३े पृ० ८३, ४ 
पृ० ८घ१-७६-८०, £ पृ० १६१, ६ स्थानांग सूत्र समिति- 
घाला पृ० १३७, ७ पृ० १६४ आज्ारांग सूत्र ( रचजी भाई 
घाला मूल और भाषान्तर ) ८ पू० १३६, स्थानांग सूच्र 
( समसितिवाला )। , 
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( ७८ ) 


इस प्रकार श्वेताम्बरोंके इन प्रामाणिक सूत्र 
ग्रन्थोंसं कहीं भी यह मालूम. नहीं देता कि 
वख्त्र पात्रके ही लिये आग्रह किया गया हो, 
था उसके सिवा सथयम हो ही नहीं सकता, 
मुक्ति मिल ही नहीं सकती वा वस्क्ष पाञत्रकें बिना 
कल्याण ही नहीं होता, इस बातका आग्रह 
करने वाला कोई भी लेख नहीं मिलता । झूत्रों 
में साफ यह बतलाया गया है कि जो छुनि वस्त्र 
पात्र बिना भी निर्दोष संयम प।ल्ल सकता हो 
उसके लिये वस्क पात्र की कोई आवश्यकता 
'नहीं है और जो साधु वस्त्र पानच्चके बिना संयम 
पालनकी शक्तिको प्राप्तन कर सका हो वह 
यदि वस्त्र पात्र-एक या दो वस्त्र ओर एकाध 
पात्र रक्खे तो भी कोई हरकत नहीं हे। दोनों 
का ध्येय संयम है, त्याग और आत्मश्रेय है। 
वस्त्र पात्र रखने वालेको वस्थ॒पात्र का झुलाम 
नहीं बनना ओर नग्न रहने वालेको नग्नता 
का गुलाम नहीं बनना चाहिये। तात्पये यह 
है कि किसी भी स्थितिका दास न बन कर 
ओर एकान्त दुराग्रह न करके जितनी आव- 
. श्यकतायें कम हो सके बैसा प्रयत्न करना है । 
इसी प्यल्वाले सागेका अनुसरण अ्रीवर्धेभान 


( ७६ / 


ने किया था और यही आये ग्रन्थोंमें उाल्लिखित 
है, इसी सागमें त्याग और आत्मखातंत््य है 
एवं घर गशहस्थी छोड़नेका सार भी इसीमें 
समाया है । 

जहाँतक में समझता हैँ ऊपर कथन किये 
मुजब इस सम्बन्धमें दिगम्बर ग्रन्थके प्रभाण 
देनेका विशेष अवकाश नहीं रहता, अर्थात्‌ 
पूर्वोिक्त प्रसाणिक और प्राचीन सूत्र अ्न्थोंके 
उल्लेख से इस विषय पर काफी प्रकाश पड़चुका 
है, तथापि एकान्त नग्नतावाद को साननेवाल्ले 
दिगम्बर संपरदायके ग्रन्थों पर भी दृष्टिपात कर 
लीजिये क्या इस वातका बुद्धि खीकार कर सकती 
है कि उन ग्रन्थोंमें यह लिखा हो-सुनि बीमार 
पड़ा हो, चाहे मरता ही क्यों न हो तथापि उसे 
कपड़ेके चीथड़े तक को हाथ न लगाना चाहिये ? 
वह रुग्णावस्थामें बिस्तर पर ही भले दद्दी पिसाव 
करता हो, तथापि वह एक मदह्यीके ठीकरे तककों 
स्पशे न करे  उञ्र सथयसके पोषक दिगम्बर 

ग्रन्थोंने भी जिस तरह मुनियों को खाने पीने 

की छूट दी है वेसे ही मात्र संयम के लिये घर्त्र 


$ि 


पात्रकी भी छूद देनी उचित है। यदि उन 


( छ० ) 


३ 


गअन्थोंमें सथस के निभित्त इस प्रकारका विधान 
सवेथा न हो तो में समझता हूँ कि वह उनके 
रचयिताकी त्रटि है। अभ्यासी एवं तदिच्छुक 
सनुष्योंके लिये ऐसी कोई स्थिति क्चित ही 
होगी, जिसमें एकाथ छूट रक्‍रखे बिना उनकां 
निवाह हो सके | जहाँ तक बने वहाँ तक सम- 
ताको कायम रखते हुए गमन करना यह तो 
सही है परन्तु जब उस समताके ही शुम होने 
की नोबत आये उस वक्त सात्र उसे स्थिर रखने 
के लिये ओषधिके समान वस्तख पात्र रखनेकी 
सनाई किसी सी आचार साहित्यमें सं मावित नहीं 
होती । दिगम्बरोंके राजवातिक और ज्ञानाणेव 
आदि ग्रन्थों आदान समिति ओर पारिष्ठाप- 
निका समितलतिके नाम देखनेमें आते हैँ, एवं उन 
पर विचेचन भी किया गया है, अतः वस्त्र पात्र 
के सम्बन्धमें दिगमबरों की मान्यता के बारेमें 
भैंने जो उपरोक्त कल्पना की है उसे विशेष पुष्टी 
मिलती है। राजवार्तिक में २७१ पृष्ठ पर इस 


4००5 


विषय में इस प्रकार उल्लेख मिलता है-- 


“बाद्यनोगुप्ति-हर्या-आदान निक्षेपण 


समिति आलोकित पान भोजनानि पंच” ॥८।॥ 


( छझर ) 


अथात्‌ अहिंसारूप महा उद्यानकी रक्षा 
करने वालेकों उसके चारों ओर पाँच बाड़े 
करनी हैं, और वे इस प्रकार हैं-वाणीका 
संयम, ,मनका संयम, किसी वस्तुको उठाते 
रखते-याने उपकरणोंकों उठाते और रखते 
समय सावधानता ओर आलोकित खानपान 
सें सावधानता रखना । इस उल्लेखें खान 
पानकी सावधानता को हुदा लिखा है, इससे 
आदान निज्ञषेपएमें उसका सम्बन्ध प्रतीत 
नहीं होता, इस कारण चौथी बाड़का सम्बन्ध 
निश्रन्धोंके उपकरणोंके साथ ( वस्त्र पात्रादिके 
साथ ) संगत और उाचित मालूम देता है। 
'ज्ञानाएंवरसें १६० वें पृष्ठ पर इसी विषय को 
इस प्रकार ,बतलाया है-- 


..._ शय्याब्व्सनो-पधानानि शाख्रोपकर- 
णानि च । पूर्व सम्प्रक्‌ समालोच्य प्रति लिख्य 
पुनः पुनः ॥१२॥ गृहूतो*स्य प्रयत्रेन क्षिप- 
तो वा घरातले । भवत्यविकला साधोरादान 
समितिः स्फुटम्‌” ॥११५॥ 


(६ छरे ) 


अथात्‌ शय्या आसन, तकिया, शास्त्रकी हिफा- 
जत करनेवाले उपकरण, इन सबको अच्छी तरह 
देखभाल कर-ज़मीन को साफ देखकर रखते हुये 
ओर उठाते हुए साधु आदान समिति को अवि- 
कलतया पाल सकता है, इसी प्रकरण में व्युत्सग 
समिति-निल्लेपणा समितिका भी उल्लेख है। उप- 
रोक्त ज्ञानाणंबका उपकरणों से लगता हुवा उल्लेख 
शासत्रोपकर णों का भी निर्देश करता है, तब फिर 
शारीरिक उपकरणों-सिफे ओषधिवत्‌ उपयोगमें 
आने वाले वस्त्र पात्र का एकान्तिक निषेध किस 
तरह किया जाय ? वधसान के नामसे चलनेवाले 
प्रवचन में, उसमें निर्दोष बाह्य सामग्री में किसी 
भी जगह एकान्तता का सम्मव नहीं होता, 
क्यों कि इस प्रवचन का नाम ही गअजनेकान्त 


दर्शन है। तथापि यदि वर्धसान के नामसे प्रच 


लित बही खातेमें उनके सुनीमने इस तरहकी 
बाह्य सामग्री में भी कहीं पर एकान्तता का 
अक समिश्रित कर दिया हो तो म॑ कमसे कम 
यह सानने के लिये तैयार नहीं हूँ कि उस बही 
खातेका चहिवद वधमानानुगामी है । चाहे वह 
श्वेताम्बरोंका हो या दिगम्बरोंका । 


( छरे ) 

इससे पाठक स्वयं समझ सकेंगे कि श्वेता- 
स्वरता और दिगम्बरताकी दीवार केवल 
आग्रहकी नीच पर ही चिनी गई है। वस्त्र पात्र 
के लिये दोनों संप्रदाय के प्राचीन ग्रन्थोंका 
एकसा ही अभिप्राय है, तथापि व्तेमानमें इस 
विषय भें दोनों संग्रदायों में जो भीषण मतभेद 
देख पड़ता है उसका सूल कारण, दोनों संप्रदाय 
के पू्े धमंगशुरुओं ओर आजकल के कुलगुरुओं 
का दुराग्रह, खाच्छन्य, शेथिल्य ओर सुमुचुता 
का अभाव हत्यादि के सिवा ओर कुछ नहीं हो 
सकता । क्विसी एक ऐसे विद्वान को जिसे श्वेता- 
म्बर और दिगम्बरता की अभी तक बू भी न 
लगी हो दोनों संप्रदाय के प्राचीन प्रन्थमिं 
बतलाये हुये आचार विभागका अध्ययन करने 
का कारये सॉपा जाय तो वह उनका अध्ययन 
करने पर इस बातका निर्णय करनेकी उलझन 
में पड़ जायगा कि इनमें कौनसा श्वेताम्वर 
ओर कौनसा दिगम्बर ग्रन्थ है, इतनी साम्यता 
है | क्‍या कोई साधारण बुद्धि वाला मनुष्य यह 
बतला सकता है कि जो क्रीश्यन छुरी कांदेखे 
खाते हैं ओर जो क्रीश्रयन हाथसे खाते हैं थे 
दोनों हुदे जुदे धम वाले हैं, या एक हस्तभोजी 


( ८७ ) 


सतका शीश्रियन और दूसरा छुरीकांदा मत 
का क्रीक्षियन है। यदि थे दोनों ऋ्रीश्चियन जुदे- 
जुदे हो सकते हैं तब ही श्वेताम्बर और दिंग- 
म्बर जुदे २ हो सकते हैं। अन्यंथा उनकी ज़दाई 
तो दूर रही परन्तु उनके श्वेताम्बर और दिगम्बर 
नाम तक भी समवित नहीं होते। 


अब हमे श्वेतामबरता और दिगरूबरता की 
जड़की ओर दृष्टि फेरनी चाहिये कि जिसका 
अबसे २०००--२९०० वर्ष पहले अक्ूर फ़ूदा था 
और तमीसे उस पर आग्रह का जल डाल २ 
“कर उसे पुष्ट एवं सुदृढ़ किया गया है। यह 
बात तो हम खुनते ही हैं कि श्री वधसान के 
समय मगवान पाश्वेनाथ के साधु भी थे; जिन्हें 
'कि ऋज़ प्राज्ञ मानते हैं। जहाँ तक में समझता 
हैँ सभ्य संसार में यह असमभावित है कि जो 
विवेकी ओर सरल हो वह जड़ और वक्रकी 
अपेक्षा अधिक आराम तलंब हो या आराम- 
तलबी की विशेष छूट ले | मेरी सान्यतांके अनु- 
सार जड़ ओर वंक्र सलुष्यों की अपेक्षा ऋज़ 
और पराज्ञ पुरुषों पर विशेष जवाबदारी रहंती 
है। जिस तरहका आचरण वे करेंगे वैसे ही 


( प# ) 


आचरण की तरफ वक्त और ं जड़ वुद्धि वालें 
मनुष्यों की प्रवृत्ति होगी।वक्र और जड़ बुद्धि- 
वालों को तो यह बचाव करनेकी छूट है कि जेसा 
विवेकी आचरण करें वेसा ही करना हमारे लिये 
भी हितकर है। ऐसा होनेंके कारण विचेकी 
ओऔर सरल मलुष्यों को अपना आचार ऐसा 
खुटढ़ एवं अपवाद रहित रखना चाहिये कि 

जिससे उनके पीछे चलने वाला वर्ग भी सुदृढ़ 
और निरपवादि आचारों को पाल सके, इस 
तरह की वस्तुस्थिति होने पर भी हमारे खुनने 
में आता है कि ऋज़ और प्राज्ञ साधुओं की 
अपेक्षा चक्र आरे जड़ साधुओंका आचार विशेष 
कठिन एवं दुस्सह किया गया है। ऋजु पराज्ष 
साधु पंच रंगी वस्त्र, रेशमी वा बहुसूल्यचान 
वरसत्र भी पहन सकते हैं ओर वक्त जड़ साधुओं 
'को शक्घतानुसार अचेलक (वस्त्र रहित, एक 
चरत्नी या दो वरत्री, वह वस्त्र भी पुराना, मेला, 
फदा हटा और गशहस्थी द्वारा वतो हुवा, जैसा 
मिले वेसा ही सखुधारे बिना कारण पड़ने पर ही 
उपयागस लेना चाहेसे ) ही रहना चाहिये। 
किसी एक साधु समृुदायकों उद्देश कर बनाया 
हुवा खानपान ऋज प्राज्ञ साधु गहण कर सकते 


( ८दे ) 


हैं ओर वही खान पान व्यक्तिकी दृष्टिसे भी 
वक्र जड़ साधुओं के लिये दूषित गिना जाय, 
ऋज़ु प्राज्ञ सुनि राज पिंड भी ग्रहण कर सकते 
हैं, परन्तु वक्त जड़ोंस वह स्चेथा नहीं लिया 
जा सकता। ऋज़ प्राज्ञ प्रतिक्रमण की क्रिया 
अपनी इच्छानुसार कर सकते हें, परन्तु वक्त 
जड़ोंकों बह क्रिया निरन्तर और निय्रामित 
करनी चाहिये । ऋज़् ॒ प्राज्ष शय्यातर ग्रहस्थ 
के घरका आहार पानी बगेरह ग्रहण कर 
सकते हैं परन्तु चक्रजड़ म्रनि नहीं ले सकते। 
विहार, जेछ कनिष्ठकी व्यवस्था ओर बन्दनादि 
व्यवहार के लिये ऋज़ुप्राज्ञ निरकुश रह ओर 
उन्हीं कायंके लिये वक्रजड़ों को ग़ुरुकी 
परतञ्रतामें रहना पड़े, यह बात विचार 
करने लायक है । इनमें से निरंकुश आचार 
भगवान पाश्वेनाथके ऋज॒प्राज्ञ साधुओं का है 
ओर सांकुश आचार भगवान चधेमान के 
मुनियोका है । यहा पर यह बात में पाठकों पर 
ही छीड़ता हूं, वे स्वयं विचार करें कि उपरोक्त 
आचारों में किसमें विशेष त्याग मालूम होता 
है १ किसके आचारमसें विशेष कठिनता देख 


4 


पड़त। हैं आर कानसा आचार विशेष सयादेत 


( ८७ 2) 


मालूम होता है? यदि त्यागका अथ अपनी 
' आावश्यकतायें कम करने का हो, यदि त्यागका 
अथ निरंकुशताकों रोकना होता हो, सहन 
करना हो और यदि त्यागका अर्थ मर्यादित- 
जीवन बिताना हो तो हर एक सनुष्य निः 
संकोच यह स्वीकार किये बिना न रहेगा कि 
ओआ्रीवधमान के ही आचारों में त्याग, साधुता: 
मर्यादितपन, सहनशीलता, सांकुशता और 
पूणे चैराग्य भरा है | तथा ऋज़ु॒प्राज्ञ पुरुषों के 
आचारों में अनुकूलता, आराम, यथेच्छुवतिता 
और अमयोदा ऋलक रही है। कदाचित्‌ पाश्वे- 
नाथ भगवान की विद्यमानता में उनके शिष्यों 
में इस प्रकारका सुखशील वनेन न भी हो, 
परन्तु उनके निवोण बाद-ओपाश्येलाथ और 
श्रीवधमान के शिष्योंके २५० वर्षके दरम्धान 
किसी भी समय पाश्वनाथके सनन्‍्तानीयों पर उस 
समयके आचारहीन ब्राह्मण गुरुओंका असर पड़ा 
हो और इसी कारण उन्होंने अपन आचा रोंमें से 
फठिनता निकाल कर विशेष नरम और सुकर 


# कै. .] 


आचार बना दिये हों यह विशेष संभावित है। 


सान लिया जाय कि हमारा कोई पड़ौसी 


( वदण ) 


अच्छी तरह नहाता घोता हो, इच्छानुसार वस्र 
पहनता हो और ऐसी रीति भाति रखते हुये 
भी वह साधु या धमंणशुरुकी हेसियतसे प्रातिष्ठा 
या पूज्यता प्राप्त कर सकता हो तो में नहीं 
सानता कि उसका दूसरा त्यागी पड़ोसी उसके 
आचारणका अलुसरण करनेमें जरा भी विलम्ब 
करेगा कठिन आचारों को, पालन करने में, 
लज्ञाको जीतनेसें, शरीर क़ो वश रखने में ओर 
इसी तरहकी अन्य सी त्यागकी अनेक बातों 
में सनुष्य खमावसे ही शिथिल देख पड़ता है। 
इसी कारण वह अपनी अनुकूलता, के अनुसार 
आचारों, नियमों एवं.क्रियाओं को पालन करते 
हुये यदि धर्मांचरण कर सकता हो तो वेसे 
सुकर-नियमों की ओर वह रद झुक. जाता है 
और जहाँ भूखा रहने को कहा जाता. हो, वस्त्र 
रहित होकर आचार पाला जाता' हो.तथा: जहा 
पर शरीरके प्रत्यक खसुभीते का निरोध किग्रा 
'ज्ञाता 'हो उस तरफ कोई विरला ही सुश्किलसे 
झुकता है। अगसूत्र ग्रन्थोंमें जहाँ तक में देख 
सका. हूँ श्री चधेमान जैसे समर्थ योगी' पुरुषके 
समक्ष भी नम्न होनेसे श्री पाश्वेनाथ के सन्‍्ता- 


७ के. 


नीय दिचकिचाये हें.। उन्होंने श्रीचधेमान की 


( दर ) ' 

परीक्षा-मार्यज कोरी चचनपरीजक्षा लेनेके लिये 
कितने -एंक प्रश्न पूछे हें" और जब उनेंसे 
उनको समाधान हो गया एवं उससें भगवान 
याश्वनाथ के सिद्धान्त की साक्षी मिली तब ही 
उन्होंने श्री वधमान कों सस्तक कुकाया है। 
खतन्नोंमे जहां २ पर अओऔवधमान और उनके 
निग्रनेन्थों के समागम होनेका वन आता हे 
वहाँ पर सब ज़गह निग्रन्थोंने उन्हें प्रदक्तिणा 
देकर वन्दन करके अपने वक्तव्य या प्रष्टन्यका 
प्रारंभ किया है, इस तरहकी सकलना प्राप्त 
होती है, इतना ही नहीं बल्कि स्कंदक जेसे 

अन्यमतावलम्बी तापसने भी व्धसान को 
मिलते समय जेन निग्नन्थों के योग्य उनका 
सत्कार किया है, यह उल्लेख भी भगवती सूत्र 
के दूसरे शतकमें विद्यमान है। परन्तु जहॉँपर 

्वनाथ के सन्‍्तानीय सुनियोंका वर्णन आता 
है वहा स्ेन्न उन्होंने चंधेमान वा उनके स्थ- 
विरोंकी “मिलते ही तुरन्त साधारण सत्कार 
करने तकका भी विवेक प्रगद किया हो ऐसा 
उल्लेख नहीं मिलता । परन्तु उन्होंने वधेमान या 
उनके. मुनियोंके पास जाकर उनके साथ बात- 
चीते करके, उन्हें पहचानने के बाद वन्दनादि 


(६ ६० ) 


करने और उनका धम स्वीकृत करनेका उल्लेख 
मिलता है। सूत्रोंमें ऐसे अनेक उल्लेख विद्य- 
मान हें। उनसेंके एक दो उल्लेखकी ओर में 
पाठकोंका ध्यान खींचता हँ--भगवती सृत्नके 
नवमें शतकके बत्तीसवें उद्देशकर्मे एक गांगेय 
नासक पाश्वेनाथ सनन्‍्तानीय की कथा आती 
है, उसमें इस प्रकार बतलाया है कि १ “एक 


१ “तेणं कालेणं, तेण॑ समएएं वाणियगामे 
णाम णयरे होत्था, वएणाओ, दुश्पलासे चेहए, सामी 
समोसढे, परिसा शिग्गया, धम्मो कहिओ, परिसा पडिगया, 
तेणं कालेणं, तेणं॑ समएणं पासावचिज्जा गाँगेये 
णाम अणगारे जेणेव समणे भगवं महावीरे तेणेव 
उवागच्छह, उवागच्छइत्ता समणर्स भगवओं महावीरस्स 
अद्रसामंते ठिच्चा समणे भगव॑ महावीर॑ एवं वयासीः” 


“तप्पमिह३ च ण से (पासावच्चिजे) गंगेये अणगारे 
समणएं भगव महावीरं॑ पच्चभिजाणइ-सव्वण्णू सब्वद- 
रिसी । तएए से गंगेये अणगारे सम्ण मगव महावीर 
तिक्खुत्तो आयाहिणपयाहिएं करेइ, वंदइ, णमंसह, 
वंदित्ता, गमासित्ता एवं वयासी-इच्छामि एं भते! तुच्मे 
आतेए चाउज्जामाओ धम्माओ पंचमहव्वइयं, एवं जहा 
कफालासवेसियपुत्ते अणगारे तहेव भाशियव्य॑ जाव० 





( ६१ ) 


सभय वधमान वाणिज्य ग्रामके दूतिपलाश 
नामक चेत्यमें पधारे थे, चहा पर उनका उप- 
देश सुनने के लिये चवहाका समाज एकत्रित 
हुवा था और उस सदुपदेश को खुन कर वह 
लोक समूह वापिस अपने २ स्थान पर चला 
गया था। उस ग्रासमें वधसानको गाँगेय नामक 
पाश्वोपत्य अणगार मिले थे, वे व्धभानके पास 
गये थे और उनके नजदीक जबेठ कर उन्होंने 
वधमानको कितनेक प्रश्न पूछे थे। अपने पूछे 
हुये प्रकश्नोके उत्तर सिले तब से ही उस पाण्वा- 
पत्म गांगेय अणगार ने व्धमानको स्वेज्ञ और 
स्वेदर्शके तोरपर पहचाने थे। फिर उन्हें वन्‍्द- 
नादि करके उसने अपना चातुयासम घधमं छोड़ 
कर वक्र जड़ोंका पंचयाम मार्थभ खीकृत कर 
अपना श्रेय सिद्ध किया था ।7 


इसी ऋजु प्राज्ञ गाँगयने वर्धमानकी 

हक | कक च् ४ ५ 
पराक्षा ला थी और इस निःमेत्त उसने उन्हें 
अनक परोक्ष प्रश्न भी पूछे थे। इसी. प्रकार 





सव्वदुक्खप्पहीणे ।”? 
“भगवती० अजीम० एऐएु० ७३८-७१२६--७८/७) 


( ६२ ) 


दूसरे &# कालास्यवोशिक पाश्वांपत्य ने वधेमान 
के स्थावेरोंक साथ समागम होते समय “किसी 
भी प्रकारका साधारण विनय सत्कार तक 
नहीं किया, परन्तु उस समागम के परिणाम 
में उसे वक्रजड़ों के ससुदाय में मिलना पड़ा 
था। यह कैसी ऋज़ प्राज्ता और वकऋजड़तां 
है? इन दोनों पाश्वापत्थोक्रे साथ सम्बन्ध 
रखने वाला जो उल्लेख मिलता है उसमें से उप- 
युक्त भाग में नीचे नोटमें दिये देता हूँ, इस 
विषयको सव्विस्तर जाननेकी इच्छा रखने 
वाले पाठकोंको वे दोनों प्रकरण देख लेने 
चाहिये | ऋज़ और प्राज्ञ पुरुषोंका एक ऐसा 
स्वामाविक नियम है कि वे कहीं भी आपग्रही 
नहीं होते, ग्रुणके प्रेमी होते हें । बल्कि गुणाः 
पूजास्थानं गरुणिषु न च लिंगं न च वयः, 
ऐसी सदुक्तियों को वे ही चारिताथ करते हैं। 
49“तेण कालेण तेण समएण पासावच्चिज्जे काला- 
सवेसियपुत्ते णाम अणगारे जेणेव थेरा भगवंतो तेणेव 
उवागच्छड, उवागइच्छता थेरेः भगवंते ,एवं वयासी 


( भग० बा० पृ० १३१ ) 


( धरे ) 


वे ऐसे नम्न होते हैं कि सर्चधा. अनजान किन्तु 
शुणी वा तपस्वी सनुष्यको मिलते ही उचिते 
सनन्‍्मान करना नहीं चूकते। अब हमें यह समी- 
क्ुणं करना चाहियेकि उन ऋज़ प्राज्ञोंकी यह 
स्थिति कहां ? ओर हमारे ऋजु प्राज्ञोकी व्ध- 
सान जेसे दीच तपल्ीकी परीक्षा लेनेव्राली 
वह भी अनम्रवृत्ति कहा ! इस हेतुस एव ऐसे 
ही अन्य भी अनेक प्रमाणोंस में यह निणेंय 
कर सकता हैं कि वधेभानके समय पः्वेनाथ 
ज़ीकी प्रजा सुखशील हो गई थी और वह 
भी यहाँ तक कि वर्धमान जैसे महापुरुष को 
पहचान सकने जितनी भी स्थिति न रही थी। 
भगवती सूत्रतें उसको संकलित करने वोलेन 
एक जगह पाश्वोपत्यीय कालास्यवेशी अणगार 
के मुखसे वधमान के .निप्रन्थोंकी सामायेकके 
सनन्‍्वन्धमें चचो कराई है। उस चर्चाके अन्त 
में वह पाश्वोपत्यीय साधु इस बातकों स्वीकार 
करता है कि-हे निश्रेन्थो ! जैसा तुमने सासा- 
यथिक का स्वरूप बतलाया है ऐसा मेंने नहीं 
सुना, एवं वेसा सुकसे किसीने नहीं कहा” 
इत्यादि यह विषय भगवती सूजञ्में इस प्रकार 
लिखा है--- 


( ६४ ) 
68 इस समय पाश्वोपत्य कालस्थवेशिक पुत्र 
अणगार बुद्ध हुवा-बोघको प्राप्त हुवा, अर्थात्‌ 





६ “एत्थण से ( प्रसावचिज्जे ) कालासवेसियपुत्ते 
आणगारे संबुद्दे थेरे भगप्ते बंदह, शर्मतड़; वदित्ता, 
णमंसित्ता एवं वयासी-एणएसि ण भंते | - पयाणं पुदिवं 
अणणाणयाए, असवणयाए, अबोहियाए, श्रणमिगमेणं, 
अदिद्वाएं, अस्धुयाणं, असुयाएं, अविएणा .ण्ण अव्वो- 
गडाण, अव्नोज्जिएया्ण, अशिज्जूदांण, अखुवधारि- 
याण,.एयमट्. णो सदहिए, णो पत्तिइए, णो रोइए॥; 
इयारि भते | एएसि णं पयाण जाणणाए, सवणयाण, 
बोहियाए, अभिगमेणं, दिद्वाएं सुयाणं, विण्णा .णं, 
वोगडाणं, वोच्छिएणाएं, णिज्जूढाणं , उवधारियाएं 
एयमहुं सदृहामि, पत्तियामि, रोएमि, एवमेथे से जहेय॑ 
तुब्भे वयह । तण णं ते थेरा. भगवती कालासवेसियपुत्त 
अणगार एवं बयासी-सदृहाहि: अज्ञों |, पत्तियाहि 
अज्जों |, रोएहि अज्जो ! से जहेये अम्हे वयामों | तए 
एं कालासवे सियुत्ते अशगा रे, थेरे भगवते वदह, नमसई 
वदिता, णर्मसित्ता एवं वयासी-इच्छामि णे भते! 
तुब्भे अंतिण चाउज्जामाओं धम्माओं पंचमहत्चइय 
सपडिकमण धमम्म उवसपज्जित्ता ' ण॑ विहरित्तए | 
अहासुद देवाणाप्पिया ! मा पडिबध करेह” इत्यादि 

( भगवतीसत, अजीम, ए० १३४-१३५ ) 


(६४५ ) 


सामापिकादि के स्वरूप का जानकार हुआ और 
उसने वर्धमान के चक्तजड़ स्थाविरोंकों वन्दन, 
नमन करके इस प्रकार कहा-- के है भगचन्ता | 
तुमने जो पद कहे हें इन्हें प्रूवम न जाननेसे, 
पहले न सुननेसे, इसके साथ सम्बन्ध रखन- 
वाला वोधि लाभ न प्राप्त होनेसे या झुभमें 
खयं विचार करनकी वुद्धिन हानेसे, इस विषय 
का ब्योरवार बोध न रहनेसे, उन पदोंको मेने 
खयय नहीं देखा था ओर, न खुना था इसस वे पद 
मेरी स्मृति न आनेके कारण उन्हें विशिष्ट तया 
न जान सकने से, ग॒रुने उन्हें विशेषता पूचक न 
कथन करनेसे, वे .पद विपच्षस अश्रथग्‌ भूत 
होनेसे, गुरुन उन्हें बड़े ग्रन्थोंसे संक्षेप उ६घूत 
न किया होनेसे ओर इसी हेतु वे पद अनव- 
धारित रहनेसे ' आपसे कथन किये गये इस अथ 
को मेने न सदहा था। उस अथ पर मुझे वि- 
श्वास या रुचि मी न थी। परन्तु है भगवन्तों ! 
अब मेंने आपस इन पदोंकों जाना है, सुना 
है ओर यावत्‌ अवधारित किया है, इससे मुझे 
आपके कथन किये अथ्म अरद्धा, विश्वास ओर 


रूचि हुई है एवं आप जो कहते हैं वह उसी 
प्रकार है । 


! ( &६ ) 


हस प्रकार एक ऋज़ प्राज्ञ संप्रदाय के झुनिकी 
वाणी सुनकर वर्धमानके वक्रजड़ स्थाविरोंने उसे 
कहा कि हे आये | हम जो कहते हैं उसमें अरद्धा 
करो, विश्वास करो और रुचि रक्खो। इसके 
बाद उस ऋजुप्राज्ञ कालास्थवेशिक मुनिने 
स्थविरोंस' कहा कि हे भगवन्तो! मेरी ऐसी 
वृत्ति हे कि अपना चातुयोम धम छोड़कर 
आपके प्रतिक्रमण सहित पंचयाम घसमको अगी- 
कार करके विचरू, । इसके उत्तरमें स्थविरोने 
विशेष कोमलता पूवेक कहा कि हे देवप्रिय ! 
जेसे खुख पेदा हो वेसे करो ओर बेसा करनेमे 
विलम्ब न करो । (भगवते सूछ अज[।स० पू० 
१३४-१ ३५) । 

इस उल्लेखंसें वधेमानके वक्रजड़ शिष्योंसे 
ऋजुपराज्ञ पाश्वोपत्यने स्वेधा. न. जाना. हुवा 
जाना, न खुना हुवा खुना ओर वेखसा करके 
उसने अपना पूवापर से चला आता चातुयोम 
साग छोड़ ओर वक्रजड़ोका सप्रातिक्रमण पंच- 
यास मसाग स्वीकार कर अपना कल्याण सिद्ध 
किया। यह बात भी सेरी पूवाक्त कल्पता, को 
पुष्ठ करती मालूम देती हे। इसके उपरान्त 


( ६७ ) 


सार्ग बदलने के सम्बन्ध वतेसान अंगग्नन्धों 
/ में पार््वापत्योंसे लगते हुये अन्य भी ऐसे अनेक 
उल्लेख उपलब्ध होते हें, जो मेरी 'मान्यताका 
समर्थन करते हैं । इस विषयमें में पाम्वेनाथ और 
वधमान, नामक एक सविस्तर निबन्ध लिखना 
चाहता हूँ। अतएवं यहापर इस विषयका 
विस्तार करके प्रस्तुत निबनन्धका कलेवर बढ़ाना 
व्यथ है। अस्तु ऊपर बतलाई हुईं मेरी तमाम 
दलीलें इस बातको , स्पष्टतया सूचित करती हैं 
किवधेमानके समयमें पाश्चनाथ की बाड़ी 
कुसला गई थी, वह उत्तम त्यागक़े जलसे 
खिचित न होती थी, किन्तु उसे खुखशीलताका 
किंपाकके . रस जैसा आपातमधुर पानी मिल- 
ता रहता था। पाठकोंको स्मरण रखना चाहिये 
कि में श्वेताम्बरता और दिगम्बरताके मूलकी 
शोध कर रहा हूँ। सुभे अपने यथामतिजन्य 
मननके बाद पाश्वोपत्योंकी सुखशीलता में ही 
उसका सूल समाया हुवा सालूम देता है। 
चधमानके आसपास के पाश्वेनाथके सन्‍्तानीयों 
की सुखशी लता में मुझे कुछ भी मीनमेख मालूम 
नहीं देती, एवं उनकी ,ऋजुता और सरलता- 
प्राक्षतामें भी सेरा कोई सतभेद नहीं है। इसमें 


( ६८ ) 
सेरा मतभेद सिफे इतना ही है कि वे कोई अपने 
सुखशील आचारोंके कारण ऋज़॒प्राज्ञ न थे, 
परन्तु जब उन्हें वधेमानकी ओरसे था उनके 
निग्रन्थोंकी तरफसे कुछ सममाया जाता तब 
वे उस विषयको शीघ्र समझ लेते थे और शीघ्र 
अगीकार करके अपने आचरणमें घटित परिव- 
तेन.मी कर लेते थे। प्रारंससें भले ही अपनी 
स्वीकत खुखशालताकी चुस्तताके कारण या 
अन्य किसी कारण उन्होंने वधभान या उनके 
स्थातरोंके साथ भिन्नधर्मीके समान वताव 
किया हो, परन्तु जब वे परस्पर विशेष समागम 
में आये तब समागममें आनेवाले प्रत्येक पाश्व- 
नाथसन्‍्तानीयने वर्धेभानका कठिन मागे अंगी- 
कार किया है। यह बात सूत्रोंमें उल्लिखित 
पाश्वापत्थोंके प्रत्येक उल्लेखके अन्तमें बड़े 
सरल और निखालस शब्दोंसें आज भी स्पष्ट 
रूपसे ऋलक रही है, ये शब्द ही पाम्वोपत्योंकी 
ऋज़ुता और प्राज्ञताकी साधनाके लिये पर्याप्त 
हैं। परन्तु उनके दोनों ग्रुणोंका खुखशाल 
आचारोंके साथ कुछ भी सम्बन्ध हो यह बात 
मुझे माखित नहीं होती। पाश्वेनाथके बाद 
दीघेतपस्वी वधेमान हुये, उन्होंने अपना आच- 


( ६६ ) 


रण इतना कठिन और दुस्सह रक्‍्खा कि 
जहातक मेरा खयाल है इस तरहका कठिन 
आचरण अन्य किसी भी धमाचायने आचरित 
किया हो ऐसा उल्लेख आज तकके इतिहास 
में नहीं मिलता । 


जिस प्रकार परदेशियोंकी, परदेशी पदार्थों 
की और परदेशी रीतिरिवाजों की शुलामीमें 
जकड़ी हुईं वतेसान भारतीय प्रजाका जहातक 
बन सके सादगीकी आवश्यकता है, बन सके 
उतना खदेशीसय बननेकी जरूरत है और 
शक्‍्य प्रमाएमें अपनी आवश्यकताओं को कम 
करके सुखशीलताकों छोड़ आदशे पुरुष परम 
त्यागसूर्ति महात्मा गांधीके मार्गपर चलनेकी 
जरूरत है, इसी प्रकार आजसे लगभग ढाई 
हजार वषे पहले धर्मगुरुओंमें घुसे हुय विलासके 
पिशाचको निकालने के लिये, आरामकी गुलामी 
को दूर करनेके लिये और घमेगुरुओं की ओरसे 
प्रजापर पड़े हुधे मारको हलका करनेकी खातिर 
आदशमे आदर्श त्याग, आत्मभाव और परम 
सत्यके संदेशकी आवश्यकता थी। इसी कारण 
चधेसानने अपनी भरजवानी में ही संयमी होकर 


( १6८० ) 

अपने आचरणको इतना कठिन कसा थी कि जिंस 
कठिनताकी कल्पनाकों भी आधुनिक मनुष्य 
नहीं पहुँच सकता | इसी कठिनाई के प्रभावसे 
उस समयके घर्मशुरुओंम पुनः त्यागका से- 
चार हुवा और इससे वे निम्नेन्थके नामकों 
शोसायमान करने लगे। उस वक्त जो नये निग्रन्थ 
बनते थे वे शक्यतानुसार वधेसमानका ही अनु- 
सरण करते थे । इस प्रकार एक दफा पुनरपि 
भारतमें त्यागका धमें पराकाष्ठा पर पहुँच 
चुका था। 


ज्यों गाड़ीका पहिया फिरा करता है, 
प्रकाशके बाद अन्धकार आया करता है, आ- 
तापके बाद छाया आती है त्यों मारतवषे में 
उस समयकी भझलकती हुईं त्यागकी ज्योति 
अमावस्थाकी कालराखेके तिमिरमसें विलीन 
हो गई थी, बुक गई थी और पीछे फिर भी 
भावी तिमिर संचरणकी संध्याने अपना रंग 
प्रकाशित किया था। 'हते सेन्यमनायके पह 
उक्ति सारतीय प्रजाको सदासे लाग्र पड़ती 
आ रही है। सेना प्रणेजोसमें लड़ रही 
हो और विजय पापिमें सात्न दस पांच ही 


( १०१ ) 


मिनिट बाकी हों, ऐसे समय यदि सेंनापति के 
गिर जानेकी खबर सुननेमें आचे तो भारत 
की सेना तितर बितर हो कर कोवोंके समान 
चारों दिशाओंसें माग जाती है और अपने क्षत्नी- 
यपन को लांछित करती है। यथाथे यही रीति 
भारतके धर्मलेच्रम या अन्य समस्त व्यव- 
हारोंमें अभीतक समान रूपसे लाग पड़ी है। 
वधमान का निर्चाण होनेसे परम त्थागमार्ग 
के चऋवरतीका तिरोधान हो गया और ऐसा 
होनेस उनके त्यागी निश्नेन्ध निर्नमायक्स हो 
गये। तथापि में मानता हैँ कि श्रीवधमान के 
प्रतापस उनके वादकी दो पीढेयों तक री 
व्धमान का वह कठिन त्यागमसागे ठीक रूपसे 
चलता रहा था। यद्यपि जिन सुखशीलियों ने 
उस त्यागमार्ग को स्वीकारा था उनके लिये 
कुछ छूट रक्खी गई थी और उन्हें ऋज्ध पराज्ञ 
के सवोधनसे प्रसन्न रक्खा गया था, तथापि 
भेरी धारणा छुजब वे उस कठिनताकों सहन 
करनेमें असमर्थ निकले थे, और क्रीवर्धभान 
सुधमो तथा जंबू जैसे समर्थ त्यागीकी छायामें 
वे ऐसे दब गये थे कि किसी भी प्रकारकी चीं- 
पटाक किये बिना यथा तथा थोड़ीसी छूट 


( १०२ ) 


लेकर भी वर्धमान के सागंका, अनुसरण करते 
थे। परन्तु इस, समय वर्धमान, सुधरों या जबू 
कोई भी प्रतापी पुरुष विद्यमान न होनेसे उन्होंने 
शीघ्र ही यह कह डाला कि जिनेश्वर का 
आचार जिनेश्वरके निवाणके साथ ही निर्वाण 
को प्राप्त हो गया है। जिनके जैसा संयम पा- 
लन करनेके लिये आवश्यक शारीरिक बल-या 
मनोबल आजकल नहीं रहा, एवं उच्च कोटिका 
आत्म विकाश और पराकाछ्ठा का त्यागमा्गे 
भी आज लोप, हो गया है। अतः अब तो वधे- 
सान के समयमें जो छूट ली जाती थी उनमें 
मी संयमक सुभीतेके लिये () द्ाद्धि करनेकी 
आवश्यकता मालूम देती है। मेरी मान्यतानु- 
सार इस संक्रान्ति कालंम ही खेताम्बरता ओर 
दिगम्बरता का बीजारोपण हुवा हे ओर जंबू 
खासीके निर्वाण बाद इसका खूब पोषण होता 
रहा हो ग्रह विशेष समवित है।। यह हकीकत 
मेरी निरी कल्पना साह्ञ नहीं है, किन्तु वते 
सान ग्रन्थ भी इसे प्रमाणित करनेके सबल 
प्रमाण दे रहे हें । विद्यमान सूत्र ग्रन्थों एवं कि- 
तनेक अन्य ग्रन्थोंस प्रसगोपात यही बतलाया 
गया है कि-- 


॥ 


( १०३ ) 
% “मणु-परमोहि-पुलाए आहारग-खबग 
उवसमे कप्प । संजमातिय केवलि-सिज्मणा 
य जंबुम्मि वुच्छिए्णा” ॥२५६३ ॥ 


अर्थात्‌ जंबूखामीके निवाण बाद निम्न 
लिखित दस बातें विच्छेद हो गईं हैं। १ सन- 
पर्यवज्ञान, २ परमावधि ज्ञान, ३ पुलाकलब्धि, 
# विशेषावश्यक भाष्य (य०प्रण््अ० १०३४) विशेषावश्यक 
के इस उल्लेखको भाष्यकार श्री जिनभद्रसरिने जिनवचन 
याने तीथेकरका चचन वतलाया है. और टठीकाकार श्री 
मनल्नधारी हेमर्चद्रजी ने भी मकखी पर मक्खी मारनेके 
समान उसी बातको दृढ़ की है। बलिहारी है भ्रद्धान्धताकी ? 
गाथामें लिखा है कि जंबुके समय ये दस बातें विच्छेद 
होगई, इस प्रकारका, उल्लेख तो वही कर सकता है कि जो 
जयूस्वामीके बाद हुवा हो। यह वात में विचारक पाठकों 
से पृछिता हूं, कि जवृस्वामीके बाद कौनसा २४५ या तीथे 
कर हुवा है कि जिसका पचनरूप यह उल्लेख माना ज्ञाय ? 
यह एक ही नहीं किन्तु ऐसे संब्यावध्ध उदरलेख हमारे कुल 
गुरुओने पवित्र तीर्थकरोंके नामपर चढ़ा दिये हैं। जिससे 
हम विवेक पूवेक कुछ भी नहीं विचार सकते। क्या यह कुछ 
कम तमस्तरण है ? 


( १०७४ ) 


४ आहारक शरीर; ५ क्षपकरश्नणी, ६ उपशम 
श्रेणी, ७ जिनकलप, 5८ सयमत्रिक ( यथारुयात 
संयम, पारिहार -विशुद्धिक संथम और सूक्ष्म 
संपराय संयम) “केवलज्ञान और १० वा सिद्धि 
गमन” । इससे यह बात स्पष्ट मालूम होजाती 
है कि जबूखामीके बाद जिनकल्पका लोप 
हुवा बतला कर अबसे जिनकल्पकी आचरणा 
को बन्द करना ओर उस प्रकार आज्रण करने 
वालोंका उत्साह या वेराग्य भंग करना, इसके 
सिवा इस उल्लेखमें अन्य कोई उद्देश मुझे 
मालूम नहीं देता। में सिफे जिनकलप लोप 
होनेका ग्रन्थपाठ बतला सकता हूँ, परन्तु वह 
पाठ कबका है ? और किसका रचा हुआ हे! 
इस विषयमें कुछ नहीं कह सकता। तथेपि 
इस पाठकों देवधिगणीके समय तकका मानने 
में कोई संदेह मालूम नहीं देता, अर्थात्‌ ड्स 
पाठका आशय परम्परासे चला आता हो और 
इसीसे खत्न ग्रन्धोंसें मी इसे श्रोषेव्धिंगणी जी 
ने समाविष्ट कर दिया हो तो यह संभमवित है। 
जबूरवासीके निवाण बाद जो-जिनकल्प विच्छेद 
होनेका चदञ्ललेप किया गया है.और उसकी 
आचरणा करने वालेको जिनाज्ञा बाहर सम- 


( १०४ ) 


भनेकी जो स्वार्थी एवं एक तरफी दंभी धमकी 
का दिंढोरा पीदा गया है, बस इसीमें श्वेता- 
म्बरता ओर दिगम्बरता के चिषश्नक्षकी जड़ 
समाई हुईं है। तथा इसके बीजारोपणका 
समय भी वही है जो जंबूस्वामीके निवोणका 
समय है। इस गवेषणा के उपरान्त भी उसी 
समयमें इसके प्रारमके और भी अनेक प्रमाण 
मिलते हैं । जिनमेंसे एक बोद्धश्नन्थों और 
दूसरा दिगम्बरों की पद्दावली में सेने ख्य अब 
लोकित किया है। बुद्ध ध्मालुसारी सृत्नपिदक, 
२ 'मज्किसनिकाय” नामक ग्रन्थोंमें एक इस 
विषयका उल्लेख मिलता है कि “ज्ञातपुन्र 


-“एवं में खुतं-एक समय भगवा सकेखु विहरति 
सामगामे तेन खो पन समयेन निर्गंठों नातपुत्तो +7+ 
होति,तस्स भिन्‍ना निगगंठा देधिकजाता, भण्डनजाता, कल- 
हजाता, विवादापन्ना अज्ञजमज्ज मुखसत्तीहि वितुदंता 
विहर॑ति” श्र्थात्‌ मेंने ऐेसा खुना है कि एक समय भगवान 
बुद्ध शाक्य देशमें श्याम श्राममें विचरते थे, उस समय ज्ञात 
पुत्र भी थे। ज्ञातपुत्रके निम्नेन्थोंमें कलह हुवा था । वे 


जुदे होकर परस्पर बकवाद करते विचरते थे, (मज्जिमनिकाय 
४० २४२३-२४४ ) 


( १०६ ) 


(वर्धमान ) के निम्नेन्थोंसि मतमेद हुआ था।” 
उपरोक्त जिनकल्प विच्छिन्न होनेका जो उल्लेख 
किया गया है, उसका अभिप्राय यह है कि 
जम्बूखामी के पीछे अथात्‌ वर्धमान के निर्वाण 
बाद ६४ वें वर्षमें उनके मुनियोंमें दो दल हो 
गये थे। जिनमेंसे एक नरम दल यह कहता 
था कि अब जिनकलल्‍प विच्छेद हो गया है। 
इस लिये हम उसका आचरण कर हो नहीं 
सकते | दूसरा गरम दल जिनकलप का पक्ष- 
पाती था और जिनकलप के आचरण का हिसा- 
यती था। इन दोनों दलोके मतभेदका ही उल्लेख 
बौद्ध ग्रन्थोंसं हुआ हो, ऐसा इस गाथा के- 

ज॑ब॒ुम्मि वुच्छिन्ना” पदपर से हम सरलता 
पूवेक अनुमान कर सकते हें। इस विषयको 
दिगम्बरों की पद्दावली भी पुष्ट करती है। श्वे- 
ताम्बरों और दिगम्बरों की पद्दावलीमें श्री व- 
घेमान, खुधर्मा तथा जम्बूस्वासी तकके नाम 
समान रीतिस ओर एक हो कऋ्रमसे उदल्ले- 
खित पाये जाते हें, परन्तु उसके बादके आने 
वाले नामोंमसें स्वेधा भिन्नता प्रतीत होती है 
आर वह भी इतना विशेष लिन्नत्व हे कि- 
जम्बूसामी के बाद उनमें से एक भी नाम पूरे 


( १०७ ) 


तौरपर नहीं मिलता । इस प्रकार जम्बूस्वामी 
के वाद ही ये पद्दावलियाँ ऊुदी २ गिनी जाने 
लगीं | यदि इसका कोई कारण हो तो वह एक 
सात्र यही है कि जिस समयसे स्वेथा जुदेर 
पद्थरोंके नामोंकी योजना पारंम हुईु--उस 
समय जम्बूंखामी के निवोण बाद-व्धेमान के 
साधुओंमे भेद पड़ चुका था। वह पड़ा हुआ 
भेद धीरे २ द्वेष व विरोधके रूपमें परिणत 
होता रहा। उस समय जो खय् सुसुक्षु पुरुष 
थे वे तो यथाशक्य उच्च त्यागाचरण सेवन करते 
थे, और जो पहले से ही सुखशीलता के गुलाम 
बन चुके थे, वे कुछ मर्यादित छूट रख कर 
पराकाष्ठा के त्याग की भावना रखते थे। अर्थात्‌ 
जम्बूस्वामी के बाद भी उन सुसुक्षुओंमेंस कह 
एक तो भगवान महावीर के कठिन त्याग मार्ग 
का ही अनुसरण करते थे और कई्एक जिन्होंने 
परिमित छूट ली थी, वे कदाचित्‌ अथवा निर 
न्तर एकाथ कटिवस्त्र रखते होंगे, पात्र भी 
रखते होंगे , तथा निरन्तर निजेन बनॉमें न रह 
कर-कभी २ बसतियाँमें भी रहते होंगे। छुमे 
उस समयका कुछ प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं है, तथा- 
पि श्री हरिभद्रसरिकी आगे बतलाई हुई 


( (०८) 


गाथापरसे और अपनी, बुद्धिसि .इतनी तो 
कल्पना कर सकता हूं कि सुमुत्तु पुरुष संयम 
निवाह के लिये-इससे अधिक छूट ले, यह सें 
मान नहीं सकता। उन सुसुक्षओंमें जो मध्यम 
वर्ग था याने जो पूर्ण सुझुच्षु न था.परन्तु आज 
कलके मसुनियोंके समान मताग्रही था वह 
किसी तरह अपनी विद्यमानता को यावत्‌ चन्द्र 
दिवाकर स्थापित करना चाहता था, अर्थात्‌ 
उनमेंसे एक पक्ष वस्तपात्रवाद सें ही सुक्िकी 
प्राप्ति देखता था और दूसरा पक्ष मात्र नग्नता 
में ही मोक्ष मानता था । त्यागको आचारमें 
रखनेकी बात दूर रही परन्तु अपनी २ सान्य- 
ताओंकी क्री सहाचीर के नासपर चढ़ानेकी 
घुनमें वे एक ऐसे समयकी राह देखते थे कि 
जिसमें प्रगट रूपसें विरोध किये बिना ही 
सदा के .लिये सचेथा जु॒दे हो जायें। | 
वारनिवोणके बादका यह समय देशकी 
प्रजाके लिये बड़ा ही भीषण था। मगध देशंमें 
जहाँ वधेमान का साम्राज्य था दुर्मिक्षके 
बांदल छागये। चीर निवोणको अभी पूरे दो सौ 
वंषेभी न बीतने पाये थे कि देशमें भयंकर दुश भक्त 


( १०६ ) 


शुरू हो गया। बड़ी कठिनाइयों का सामना करके 
देश यथा तथा उस दुर्भिक्ष को पार कर कुछ 
ठीक स्थिति आ रहा था कि इतने ही में चीर 
निवोण की पॉच वीं-छुठी शतावदी में पुनः 
यारह वर्षीय अकाल राक्टसने सगधकों अपने 
विकराल गालमें दबा लिया। यह बड़ा स्य॑- 
कर अकाल था, इसमें त्यागियों का तप भी 
डोलायमान हो गया था, आचारोंमें महान 
परिवर्तेन हो गया था और अन्नके अभावसे 
दिन प्रतिदिन स्मरण शक्ति नष्ट होने लगी थी। 
, इससे परमपरागत जो ऊकंठस्थ विद्या चली आ 
रही थी वह विस्दत होने लगी थी इतना ही नहीं 
किन्तु उसका विशेष हिस्सा विस्खृत हो भी चुका 
था | शेष बचे हुये श्रतको किसी तरह कायस 
रखनेकी भावनासे दुभिक्षके अन्तमें मधथुरामें 
आय श्रीस्कंदिलाचायने विद्यमान समस्त अत- 
घरोको एकात्रेत किया। उनमें जो मताग्रही, 

सुखशील और नरम दलके मुनि थे वे भी आये। 

जिसे जो याद रहा था सो सब लिखाने लगे। 

परन्तु इसीमे मतभेद पड़ा और चह यह कि 

मुनियोंके आचारके लिये क्यो लिखना 

चाहिये १ क्‍या नम्मताका ही विधान किया जाय 


( ११० ) 


या वश्चपात्रता का ? एक पक्ष कहता था कि 
नम्मताका ही विधान होना चाहिये, दूसरा पक्त 
वस्त्रपात्नताके विधानकी बात पर जोर दे रहा 
था। इस प्रकारकी पारस्परिक तकरार होने 
पर भी दीघेदर्शी स्कंदिलाचांथने और उनके 
वादके उद्धारक देवद्धिगणी क्षमाश्रमणजीने 
सत्चोंसि कहीं पर भी केवल नपम्नता या मात्र वस्त्र 
पात्रताका ही उल्लेख नहीं किया, परन्तु दोनों 
बातोंका संघदित न्‍याय किया है । माधुरी 
वाचनाके सूलनायक पुरुष ओर वलसी वाचना 
के नायक पुरुष, इन दोनों महात्माओंका में 
हृदय पूवेक कोटिश; अभिनन्दन करता हूँ कि 
उन्होंने उस २ समयके किसी तरहके वाता- 
वरणमें न आकर आचार प्रधान आचज्ारांग सूत्र 
में सुनियोंके आचारोंकी सकलना करते हुये 
सात्र साधारणतया ही भिक्षु ओर भिक्षुणीके 
आचार बतलाये हें। उसमें कहींपर- भी जिन- 
कल्प या स्थविर कल्प एवं श्वेताम्बर या दिग- 
म्बरका नास तक मी नहीं आने दिया। 
धन्य हे उन महापुरुषोंकी अनाग्रहीता को, 
धन्य हे उनकी झुमुक्तुता को और धन्य है उन 
निस्पक्ष पुरुष रल्लोंकी जननी को। जो विचारक , 


( शृश्१ ) 


पुरुष आचारांग सूअमें दिये हुये भिक्षु तथा 
भिज्षुणियों के आचारको बिना कदाग्रहके सिर्फ 
एक ही दफा पढ़ लेगा उसके मनमे मेरे उपरोक्त 
किये निशेयके सम्बन्धर्में जरा भी शंका न 
रहेगी। सेरी यह प्रामाणिक कल्पना है कि 
माधुरी वाचनाके समय ही मुनियोंमें स्पष्टरूप 
से दो दल होगये थे। शेताम्बरोंमं जो दिग- 
म्बरोंके विषयमें यह दन्तकथा है कि बीरात 
६०६ में दिगम्बरों की उत्पत्ति है, इस दनन्‍्तकथा 
में घतलाया हुआ समय और माधुरी 
वाचनाका समय लगभग समीपका होनेके 
कारण पूर्वोक्त मेरी मान्यताको पुष्टी मिलती है। 
बस अब तो एक ही सूँगके दो डुकड़े होगये, 
तिल तेरे और उड़द मेरे वाली बात होगई। एक 
ही पिताके दो पुत्रोंने हिस्सा चौंट कर पिता 
के घरमें एक मजबूत दीवार चिननी शुरु कर दी। 
दोनों पुत्नोंकों श्रीवधमान महावीर पर ममत्व 
होनेके कारण इन दोनोंने अपने २ सिद्धान्त 
को श्रीमहावीर के नासपर चढ़ा कर आग्रहके 
आवेश से अनेकान्त मार्ग और अपेक्षाचाद के 
अओमहावीर के भूल नियमको तोड़ कर परस्पर 
शाब्दिक महाभारत शुरु किया। एकने दूसरेको 


( ११२ ) 


बोदिक और निहव कहना प्रारंभ किया, तब 
दूसरेने उसका जवाब भ्रष्ट और शि।थेल शब्दों 
में दिया। दोनों पक्षोंने शीघ्रता से अपने २ पक्त- 
को प्रबल करनेके लिये अपनी अनुचित और 
एकान्तिक कल्पना को भी शअऔरमहावीर के नास 
पर चढ़ा कर उस प्रकार के शारत्र (शरत्र 2) भी 
घंड़ डाले और उसमें मी उनकी जो दशा हुई थी 
वह में अपने शब्दोंस न बतला कर आये श्री 
सिद्धसेन के ही शब्दोंमें बतलाता हूँ-+' 


“ग्रासान्तरोपगतयोरेकासिष संग जात 
मत्सरयो:। स्यात्‌ सोखू्यमपि शुनोश्रोत्रोरपि 
वादिनोने स्थात्‌ ॥7 बाद द्वात्िशिका--( 


0०. क.३../ 


वे दोनों भाई अपनी २ सान्यताओं के 
आवेशकीधुन मे हस बातकों भी- भूल गए 
कि सुक्तता का विशेष सम्बन्ध आत्मा, ओर 
उसंकी वृत्तियोंके साथ हे या कि वस्त्र-पात्र 
ओर नप्नताके साथ ? दोनों पक्षेंने भविष्य 
की प्रजाको अपने २ पक्षमें ही झुक्तिके पढे 
का दस्तावेज मिलनेकी अयेग्य और बालिश 
बात भी करते हुए आगा पीछा नदेखा। जिस 
के परिणाम स्वरूप वतेसीन . प्रजा पारस्परिक 


( ११३ ) 


विरोधस झुक्तिके विपरीत मार्गपर जा रही 
है। पानीमें' तेरना सीखनेवाला एक वालक 
भी यह समझ सकता है कि तरनेकी कलाका 
अभ्यास करने तक' तुंबा' रखना पड़ता है। 
परन्तु वह अभ्यास पूरा हुये बाद-एवं तेरनेमें 
पूर्ण दक्षता मिलनेपर चह तुंबा भाररूप सा- 
लूम होता है ।. परन्तु जो अभ्यासी उस कला 
सें अधकचरा ओर संशयशील है, उसे अपना 
पूणएविश्वास हुए,बिना वह तुबा अपनी खुर- 
छ्ितता के लिए रखना पड़ता है। इस तरहके 
सरल और बाल सुबोध विषयमें कोई यह 
कहे कि प्रत्येक तेरने चालकों निरन्तर तुंबा 
रखना ही चाहिए, उसके सिवाय उसका छुट- 
कारा ही नहीं और दूसरा यों कहे कि हरएक 
तैरने वालेकों अपने आत्मबल पर विश्वास रख 
कर ही तालावसें कूद पड़ना चाहिये और 
तुंबेका. जरा भी स्पश न करना चाहिए। ये दोनों 
बातें जैसी हास्यपांत हैं उसी प्रकार श्वेतास्वरता 
और दिगम्बरताका आग्रह भी मुझतक्षुओंके लिए 
वैसा ही हास्यपात्र है। में मानता हूँ कि यदि 
उन्होंने किसी तरहका आग्रह न रख कर साज्र 
सूच्रग्नन्धोंके अनुसार ही अपना पक्त कायम किया 


( ११७४ ) 


होता और यह लिखा होता कि भिज्ञओंको 
चाहिये यथाशक्य अपनी आवश्यकताओंको 
कम रक्‍्खें और विवश होकर सात्र संयम निर्वाह 
के लिए यदि कोई छूट रखनी पड़े तो वह बहुत 
ही कम प्रमाणमसें रक्खे, इतने ही अक्षरोंमें उन 
दोनों पक्योंका आशय आ सकता है। सारा समा- 
घान हो सकता था ओर दोनोमेंसे एक पक्त ज़रा ' 
भी खण्डित नहीं होता था। परन्तु जो आग्रह 
के घोड़ेपर चढ़े हों, उनके मनमे ऐसी मध्यस्थता 
या.सरलता कहाँसे आवे ! जहाँ मताग्रह के 
नकारे बजते हों, वहाँ निस्पक्षता की तूती कौन 
खुनता है ? उन्होंने पक्ष भी अकाट्य बांधे ओर 
प्रजाके आध्यात्मिक बलका नाश होनेकी तरफ 
जरा भी ध्यान न दिया। सानासिक बलका 
सत्यानाश होने पर भी उन्होंने देह पातये' 
ओर कार्य साधये, की रीतिस अपना विशिष्ट 
बल इसी मागेमें खचेना शुरू किया और जो 
बात सहावीरने न कही थी, एवं जो महावीर 
के प्रवचन उस संकलित करने वालोंने भी 
न चढ़ाई थी, उसी बातको महावीरके नाम 
पर चढ़ाकर वैसे अनेक ग्रन्थ लिखने शुरू किये 
ओर खापहेत्य रूपी अंपूणनिरोगी शिकशुको 


( ११४ ) 


महावीर के नासपर चढ़ाते हुए सम्मिश्रणों की 
शटास पिला २ कर इतना अधिक सुजा दिया कि 
चतेमान कालस यह सममना भी बड़ा कठिन 
होगया है कि यह उसकी विकार जन्य सोजिश 
स्थिति है या वास्तविक रक्त। एक तरफ 
आचाय »री जिनमद्रजी ने इस तरहका प्रधोष 
किया कि जिनकल्प विच्छेद हो गया है, ऐसा श्री 
जिनेश्वर भगवान ने कहा है। इस तरह असत्य 
रीत्या जिनेश्वर भगवानके नामपर चढ़े हुए 
प्रवादका अनुसरण करके और प्रचलित संप्र- 
दायको सन्‍मान देकर आचारांग सूत्रके दीका 
कार अर शीलाॉकस्रिजी . ने उस आचार प्रधान 

न्थमें जहॉपर वस्त्रपात्नसे , लगते हुये नियम 
लिखे गये हैं वहा बहुतसी जगह ऐसा उल्लेख 
किया है कि यह तो जिनकल्पीका आचार 
है, यह सूत्र जिनकल्पीको उद्देश कर लिखा 
गया है ओर यह बात जिनकल्पकों ही «घट 
सकती है!। जहाँ तक में समझता हैँ, दीका- 
कारके ये उल्लेख मूलका स्पश तक नहीं करते, 
क्योंकि यदि उस प्रकार नामोंके विभागानलु- 
ऋमस ही आचारोंका बन्धारन किया गया 
होता तो सूलसें ही क्‍यों न वैसा उल्लेख किया 


११६ ) 


गया होता । सूलमें तो सात्र विशेषता रहित 
भिकज्षु ओर भिक्षुणी-शब्दोंसें ही सुनियोंके आचार 
लिखनेका प्रारंभ किया गया है। साथ ही यह 
पर मुझे यह भी बतला देना चाहिये कि टीका- 
कारने इस तरहका सूलको स्पश न करनेवालाअर्थ 
करते हुए कईैएक जगह तो अपने सम्प्रदायसे 
सी विरुद्ध कलम चलादी है। कही २ पर वे स्पष्ट 
रूपसे सखलित भी होगये हैं। रा० रवजी भाई 
द्वारा छुपे हुवे आचारांग सूत्षमें ए०११३ में 
५५६ वीं कलम सें, प॒० १६० सें ८२४ वीं कलम 
में ओर ए० १६४ में ४१ वीं कलममें भिक्तु 
ओर भिक्षुणीके आचार एकसमान लिखे गये 
हैं। तथापि दीकाकारने उन कलमोंके भावकों 
जिनकल्पियों के लिये घटानेका साहस करके 
'स्पष्ठतया अपने सांप्रदाधिक सिद्धान्तका बाध 
किया है। क्योंकि श्वेताम्बर संधदायमें पुरुष ही 
जिनकल्पके अधिकारी माने गये हें क्री नहीं। तब _ 
फिर जो आचार समानतया भिक्ष ओरभिज्षु्णीके 
लिये लिखा गया हो उसे जिनकल्पीका आचार 
किस प्रकार कहा जा सकता है ! कुछ देरके लिये 
उसे जिनकल्पीका ही आचार मान लिया जाय 


तो फिर उसमें आये हुये भिक्षणी शब्दके अथे 


१7 


( ११७ ) 


को किस तरह संगत किया जाय ? तथा जिस 
जिनकल्पके विच्छेद होनेका श्लीजिन मद्गसूरिजी 
ने जिनभगवानके नामसे दुदुभिनाद खुनाया 
है उसे यदि उचित और प्रमाणिक मान लिया 
जाय तो उसके साथ सम्बन्ध रखनेवाले आचा- 
रोका उल्लेख सृत्नों एवं अन्यग्रन्थोंसे किस 
तरह हो सकता है ? इस प्रकार अपने समयके 
संपदायकी रक्षा करते हुये दीकाकारने “जिए 
कप्पिया इत्थी न होई” अथांत्‌ स्री जिनकलल्‍पी 
नहीं हो सकती, इस प्रकारके सांप्रदायिक सि 

द्वान्तकों वाधित किया है। यह बात उनके 
लिये अजा निरासे उष्द्रप्रवेशः, जैसी हुईं है। 
इस तरह मात्र सांप्रदायिक सोहके लिये ही 
प्रवचनके ऐसे अनेक व्यापक सूत्र भी विपयांस 
को प्राप्त होगये हें। परन्तु संभदायका मोह 
इतना कीमती है कि उसकी रक्षाके लिये ऐसे 
अनेक विपयासोॉंका हिसाब कुछ भी नहीं गिना 
जाता ' में अपने मान्यतम पूर्वेजोंकी ऐसी स्थिति 
को हो तमस्तरण कहता हू और इसी हकीकत 
को से साहित्यका विकार कहता हूँ। यहाँपर 
पाठक स्पष्टरूपसे समझ सके होंगे कि जैनसा- 
हित्यमें विकार होनेसे उसकी हानिका प्रथम 


( श्श्द ) 


फल तो यह श्वेतामबरता और दिगम्बरताकी 
निरर्थक किन्तु भीषण लड़ाई है। इस सम्बन्धमें 
यहापर यद्यापि विशेष लिखनेका प्रसंग प्राप्त हे 
तथापि अधिक लेबा होनेके मयसे इस विषय 
को में यहा ही खतम करना चाहता हूँ। फिर 
मी इतना तो सुभे अवश्य कह देना पड़ता है 
कि यह पूर्वोक्त श्वेताम्बरता और दिगम्बरताका 
झगड़ा परस्पर सिफे सुनियोंका ही था और है, 
परन्तु उन्होंने क्रावकोंकी क्रियापद्धतिमें भी 
उसे सम्मिश्रित कर उस पवित्र क्रियापद्धातिको 
भी लांड्ित किये बिना न छोड़ा। ऐसा करनेसे 
आवकोंकी पारस्परिक एकतामें भंग पड़नेके 
कारण उन्हें भी अपने समान ही कलही और 
मताग्रही बनानेका प्रयास किया है । इससे चते- 
समान श्वेताम्बर दिगम्बरके सहासमरांगण का 
सेना पतित्व मी उन्हीं और उनकी वरतेमान स- 
न्तानेंको हीं शोमता है। इस विषयको में चेत्य- 
बाद नामक दूसरे सुद्देमें विशेष स्पष्ट करना चा- 
हता हूँ, तथापि संक्षेपमें इतना बतला देनेकी आ- 
वश्यकता प्रतीत होती हैकि हमारे बापदादाओं 
द्वारा बोये हुये इस चत्चषपर आजतक कितने और 
केसे २ मीठे फल पकते आये हैं | 


( ११६ ) 


१, शेताम्वर संप्रदाय स्पष्टतया ऊुदा हुसे बाद 
वीरात्‌ ठ८र वें वर्षमें उनमेंका विशेष भाग 
चैत्यवासी चन गया। 


२, चीरात्‌ छठे वें चर्षेमें उनमें त्रह्मदीपिका, 
नामक नयें संप्रदायका प्रारंभ हवा। 
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३. वीरात्‌ १४६४ वें वें वड़गच्छ की स्थापना 
हुई । 
४. विक्रमात्‌ ११३६ वें वर्षमें 'बद्कल्याणकवाद! 

नामसे नया सत प्रचालित हुवा । 
५, विक्रमात्‌ १२०४ वें वर्षमें खरतर” संप्रदाय 
का जन्म हुवा । अब 


६. विक्रमात्‌ १२१३ वें व्षेमें आंचालिक” सतका 
प्रादुभाव हुवा । 


७, विक्रमात्‌ १२३६ वें वर्ष 'सार्धपौर्णिमीयकः' 
सत निकला | 


5. विक्रमात्‌ १२४० वें बर्षमें आगमिक” सतका 
प्रारंभ हुवा | 


3. विक्रमात्‌ १२८५ वें बेसें 'तपागच्छ” की 
नोव रक्‍खी गहे। 


( १५० ) 


१०, विक्रमात्‌ १५०६ वें वर्षमें 'लुकामत” का 
बीजारोपण हुवा ओर १५३३ वें बर्षमें उस 
मतका साधुसंघ स्थापित हुआ । 

११, विक्रमात्‌ १५६२ वें चर्षमें 'कडुकमत' प्रच- 

* लित हुवा। 

१२. विक्रमात्‌ १५७० वें वर्षेमें बीजामत प्रगट हवा 


१३, विक्रमात्‌ १५७२ वें वर्षमें श्रीपाश्वेचद्रसरिने 
अपना पक्ष स्थापन करने की ग्रुजरातके वीरम- 
गामसें कमर कसी। 


इसके उपरान्त इसी चृक्षकी शाखाये हंढ़िया, 
तेरापथी, मीखमपंथी, विधिपक्षी ओर तीन 
थोइया वगैरह फली फूली .हें। चौथ पंचमीका 
ऋगड़ा, अधिक मासका रूगड़ा, चतुदेशी और 
पूर्णिसाका झगड़ा, उपधानका कगड़ा, आवक 
प्रतिष्ठा विधि करा सके या नहीं ? इस बातका 
झगड़ा, इत्यादि अनेकानेक विषवेले इस वृक्ष 
पर चारों तरफसे लिपट रही हैं। इन भझगड़ों 
को सजबूत बनानेके लिये इनपर अनेक ग्रंथ 
भी लिखे जाचुके हें और वतेमानमें भी हमारे 
बुजुर्ग कुलगुरुओंने उस प्रकारक ग्रथ लिख कर 
भावी प्रजाकों सशस्त्र बनाने की प्रचृत्ति प्रचालित 


( १५१ ) 


रक्‍खी है; इस बातके लिये उन्हें कितना आधिक 
धन्यवाद ! ! ! इन पारवर्तनाक बाचस एस मसहा- 
पुरुष भी होगये हें जिन्होंने इस गिरत हुयेसमाज 
को बचा लिया है ओर क्रियाद्धार करक॑ फेरस 
यथास्थान पर लानेका प्रबल प्रयत्न भी किया 
है; एवं कह्देएक ऐसे महात्मा भी होगये ह कि 
जिन्होंन गिरते हुये समाजकी ओर दुलक्ष करके 
अपनी सत्ताको विशेष जमानेके लिय ही प्रयत्न 
सेवन किया है। विक्रम संवत्‌ १३०२ में क्रियोद्धा- 
रक जगचंद्रसूरिके शुरुश्राता सुखशील विजय- 
चन्द्रसरिने निम्न लिखित उद्घोषणा ,करके 
अपनी सत्ताको अचल बनाया था | 


# शीतार्थ, वस्खोंकी गठाड़ियां रख सकते हैं। 
४. हमेशह थी दूध खा सकते हैं.। 
५... कपड़े थो सकते हैं। 
४. फल तथा शाक ले सकते हैं। 
के साध्वीद्वारा लाया हुवा आहार 
खा सकते हैं और 
छे ॥१ आवकोकोी आवजित करने- 
विज्ञय चंद्र सरिने य-उदघोषणाय मात्र गीताथेकि लिये 


ही फी हैं यह पद्चावलीके उल्लेखसे स्पष्ट मालूम होता है। 
परन्तु आधुनिक समयमें कोई विरला ही सांघु होगा जो पूर्वोक्त 


ब्द व 00 +७ >> 


( १२२ ) 


खुशी करने-अपने पक्ष रखनेके लिये उनके 
साथ बैठकर प्रतिक्रमणं भी कर सकते हें, इत्या- 
दि (धमंसागरजी की शोधित पद्दावली, ४५ वो 
देवेन्द्रसारिका प्रकरण) इस तरह भगवान पास्वे- 
नाथके ऋज़॒प्राज्ञ शिष्योंके आचार जैसे सुख- 
शौल आचारोंको और फिर एक आचार्यद्वारा 
सुद्वित होकर उदधोषित होते आचारोंको देख 
कर कोन गांताथथ त्यागकी और ध्यान देगा ( 
कोनसा गीताथ थी दूध खाना छोड़ देगा ? को- 
नसा गीताथे फल और शाक न खायगा ? कौन- 
सा गीतारथ खयं गौचरी जानेकी तकलीफ उठा- 
वेगा और कौनसा गीताथ आवकोंका मक्खन 
त्याग देगा ? सरी सान्यतालुसार पूज्य आ्री ज- 
गच्चन्द्रदारिने क्रियोद्धार करके जो उग्मत्यागकी 
स्थापना करनका प्रथास किया था विजयचन्द्रने 
उसपर पानी फिराने जैसा करके निश्रन्थोंके वि- 
प्रत्येक उदघोषणाकी तामील न करता हो, "अथवा यह 
समभना चाहिये कि वतमान में विद्यमान समस्त खाधु मात्र 
गीतार्थ हैं। ऐेला न हो तो आज घर घरके जैनाचाये, 
-आहाणों के बनाये हुये शास्रविशारदू, नन्‍्यायविशारद, जैन 

धम थूबंण, उपाध्याय, गणी और पंन्यासादि -पद्वीधरोंकी 


वर्षाती सेंडक्रोंके समान भरमार कहाँसे '.हो ? (वाह'रे 
ज़नियोंके पंचम फाल तुझे घन्य है ) ! 


( १२५३ ) 


शुद्ध आचारोंकों घूलमें मिलानेका खुला प्रयत्न 
किया था। ऐसा होना उचित ही था, क्याके 
विवेकप्रष्टानां भवाति विनिपात। शतसुख/ इस 
प्रकारकी पाकृतिक फौजदारीसे कौनसा बल- 
वान है जो वेदाग बच सके ? इसी तरह दिग- 
मचरॉमें मी छोटथेबड़े अनेक पंथ प्रचलित होगये 
थे कि जो आजतक भी विद्यमान हैं। द्राविड़संघ, 
यापनीयसघ, काछासंघ, माथुरसंघ, भिन्नकर्सघ, 
तेरापथ, बीसपंथ, तारएपंध और भद्दयारकप्रथा 
वगेरह। परिणाममें दोरहों पक्तोंकी भरकर हानि 
हुई है और वह यह कि जो आचार चारित्रकों 
उज्वल करके आत्माको बलवान धनाते थे उन- 
का वतेसान समयमें दोनों पक्तोंमें सर्वध। अभा- 
व होगया और धर्म सिफे एक निवाहका सा- 
धन जैसा बन गया -है। आवकोंसे धार्मिक पैर- 
भाव पूर्णजोशसे बढ़ता जा रहा है और दिन प्र- 
तिदिन कलहकी सामग्रेयोंसें होती हुई ब्रृद्धिको 
रोका नहीं जा सकता। सें चाहता हूँ कि पूर्वो- 
क्व प्रत्येक मतका यहापर सर्विस्तर इतिहास दूं 
परन्तु लिखते समय मेरे पास उतना वक्त और 
उतनी सामग्री न होनेसे यह बात झुक और 
किसी प्रसंगपर छोड़ देनी पड़ती है। मेरी नम्न 


( ६२४ ) 
मान्यतानुसार जिस समय साधु चेत्यवासी हुये 
उस वक्त साधुआओंके बन्‍्धारनकों जबरदस्त धक्का 
पहुँचा है और चह यहाँतक कि आजतक भी 
उसका प्रतिकार करना बिलकुल अशक्य हो 
गया है। चेत्यवास हुये बाद बहुतसे महापुरु- 
घोने उसका प्रतीकार करनेके लिये अनेकानेक 
भगीरथ प्रयत्न मी किये परन्तु उनसे उस चेत्यवा- 
सके विषमय असरका सम्रूल उन्सूलन न हो 
सका, यह भी हमारे दुर्भाग्यकी निशानी है। 
इच्छा थी कि इंस चेत्यवासका व्योरेवार उल्लेख 
करू परन्तु सुझे विवश होकर उसे सक्तित करना 
पड़ता है। जो पाठक इस विषयकों विशेष जा- 
नना चाहते हों उन्हें मात्र एक संघपट्क ग्रन्थ 
ही देख लेनेकी प्रेरणा करता हूं। इस विषयको 


कक 


लिखते हुये संबोध प्रकरण, ग्रन्थ ए० स॒० २- 


की 


१३-१८ में श्रीहरिसद्रसूरिजी लिखते हें कि 


के क्री हरिसद्रसूरिज्ञी स्थये भी चत्यवासी संप्रदाय के थे । 
उनमें सि्फ इतना ही फर्क था कि वे सदाचारी, शाख््ाभ्यासी 
और खुबिहितानलुसारी थे। उस समय उनके संप्रदायकी 
स्थिति तो ऊपर लिखे छुजब ही चली आरही थी । वह 
स्थिति विपरीत मालूम होनेसे उन्हें ऐसा लिखना पड़ा है। 
इसीसे यह साबित होता है कि वे कट्टर चेत्यवासी न थे, 
परन्तु उस संप्रदायमें से थे । चतमान यतिसंप्रदायमें भी 


( १२४ ) 
५ लोग चैत्यमें और मठसमें रहते हैं, पूजा करने 
का आरंभ करते हैं, अपने लिये देवद्रब्यका 
यह बात देख पड़ती है कि उसका विशेष हिस्सा अनादरनीय 
कोटिका है तथापि अद्य प्रमाणमें भी उसमें सदाचारी और 
सुविहितानुसारी यति विद्यमान हें। श्री दरिभद्रसरिजी के 
बिबयमें 'शतार्थी, नामक पश्रन्थमें श्री हेमचेद्राचायेक समर- 
समयी सोमप्रसतूरिजी लिखते हैं कि “'हरिभद्गसूरि मध्यान्द 
समय दुःस्यिति याने दुखी या रंक लोगोंकी भाजन देते थे । 
सोमप्रभाचायनी ने अयनी शत्तार्थीमें हरिभद्रजीको कामद 
विशेषण देकर उपरोक्त श्रथ लिखा है। कामद शब्दकी शीक्ा 
करते हुये उन्होंने इस प्रकार लिखा हे । 
..._ “कामद £ शंख वादन पुरस्सरं आतलोंकार्ना स्व- 
पर-शासतर-संशयच्छे दनरूपान्‌ मध्याहे दुस्थितानां यथा- 
भीष्ट भोजन प्रापिरुपान, अपराहे प्रतिवादिनां वादविनोद 
रूपांच ( कामान्‌ ) ददाति-इति (कासद [| )” हे 
आीहरिसद्रजीकी बौद्ध साधुओंके -जेसे मात्र यह एक 
दान देनेके आचार परसे. में उन्हें चैत्यवासी सम्प्रदायके 
कहने फी हिम्मत करता हूँ | श्रन्यथा उनके श्रन्थ आराज्ञ 
गराधरोंक्री वाणीको भी अुलाते हें । इस दान देनेकी 
हकीकृत को उपाध्याय श्री यशोविजयजी ने भी अपने द्वार्ति- 
'शिक्रा लामक ग्रन्थमें याद की है । इस विषयमें मेरा नपश्नमत 
है कि जबतक यह - शतार्थीयाला उल्लेख प्रामाणिक नल 
साबित हो । तब तक शोधक विद्वान उन्हें चैत्यवासी सम्प्रदाय 
के कहें तो यह अयुक्त न होगा। ऐसा कहनेमें हम उनका 
अपमान नहीं करते । इस विपयसमें विशेष अन्वेषण करके जो 
'तथ्य मालूम देगा सो प्रगट करने की इच्छा है । 


( १२६ ) 


उपयोग करते हैं, जिनमंदिर और १शालायें चिन- 
वाते हैं, इनमेंसे कितनेएक कहते हैं कि आवकों 
के सामने सूद्रम बाते न कहनी चाहिये, & सुहत 
निकाल देते हें, निमित्त श्बतलांते हें और 
मभूती भी रेडालते हैं। थे रंगविरंगे सुगन्धित 
तथा धूपित वस्त्र पहनते हें, स्त्रियोंके समक्ष 
गाते हैं, साध्वियोंद्वारा लाये हुये पदाथ 
खाते हैं, तीर्थंपंडोंके समान अधमसे धनका 
संचय करते हैं, दो तीन दफा खाते हें, त्तांबूल - 
वगैरह ग्रहण करते हैं, थीं दूध फलफूल ओर 
सचित्त पानीका भी उपयोग करते हें, जो- 
नार आदि के प्रसंग पर सिष्ट आहार प्राप्त 





१ “बर्तमान काल में धमेगुरु बड़ी २ पाठशाला वगैरह 
संस्थायें स्थापित करते हैं और उसके बहिघट-प्रबन्ध कार्य 
में भी हस्तक्षेप करके संस्थाओं की दुर्देशा करते हें यह बात 
सबके पत्यक्षही है । यह रिघाज शालायें चिनवानेसे भी खराब 
है ७ आपबकों को सूत्र न पढ़ने देनेकी बातका सुल इसी-उल्लेख 
में समाया हुवा है। २ अपने भक्त भ्रावक्रोंकों सद्दा 'करनेकी 
सलाह देते हुये, सट्टा करनेके लिये दूसरे गांव भेजते इये 
और लोगरी या सझेमें भक्तजन को लाभ प्राप्त हो' इस लिये 
स्वयं जाप करते हुये कईएक-पुनियोंको मैंने प्रत्यक्ष देखा हे। 
हे जिन्हें सन्‍तान न होती हों ऐसी ख्रियोंपर तो गुरुजी के 


( २७ ) 


करते हैं, आहारके लिये खुशामद करते हैं 
और पूछुनेपर भी सत्य घर्म नहीं चतलात। 
सुबह सूर्योदय होते ही खाते हैं, बारंबार 
खाते हैं, विगइयेंक्रा खाते हैं, कोच नहा करते, 
शरीरसे मेल उतारते हें, [साधुओआकी प्रतिमाको 
चहन करते हुये शरमाते हें, जूता रखते हैं और 
बिना कारण + भी कमरपर वस्त्र लपेंदते है। 
खय भ्रष्ट होते हुपे भी दूसरोकों आलोचना देते 
हैं, थोड़ीसी उपधिकी भी पड़िलेहण नहीं 
करते, शय्या, जोड़ा आयुध ओर ताम्बे वगेरहके 
पात्र रखते हैं, स्नान करते, तेल लगाते और शे- 


_ इलके दाथसे बासक्षेप पड़ता हुवा आजकल भी सब अपनी 
नजर से देखते हैं। यह बासक्षेप भभूतीका भाई है। पाली- 
ताना और अहमदाबाद जैसे साधुओंके अखाड़ेवाले स्थलों 
में इस रिचाजका अद्ुभव होना खुशक्य है | धतेमान कालीन 
धमेगुरु इन प्रतिमाओंकी धारण करते हुये लज्जित तो नहीं 
होते परन्तु वे इनका सर्चेथा विच्छेदं हुवा घतलाते हैं? 
ओर ऐसा कहकर पूज्य श्री हरिभद्रसुरि को अपमानित करते 
मालूम द्ोते हैं। | बिना फारण कमर पर घस््र लपेटनेकी 
रीतिको अनाचार-कहा गया है, तव फिर च्रोंकी गठड़ियाँ 


रखने घाले आधुनिक घुनियोंको श्री हरिभद्रसरि जी फिन 
शब्दोंलि विभूषित करते ? 


( १ृश८ ) 


गार सजते हं, अतर फुलेल लगाते हैं । 'अमुक 
गाँव और असुक कुल मेरा इस तरहका ममत्व 
करते हैं। *स्त्रियोंका प्रसग रखते हें। श्लावकों- 
से कहते हैं कि-रेस्तकाये के समय जिनपूजा 


३ 


करो और उन मखतकोंका धन जिनदानमें देदो। 
धनके निमित्त धक्षावकोंके समक्ष अगादि सूच 
वाचते हैं, शालामें या ग्रहास्थियोंके घरमें खाजा 
वगेरहका पाक कराते हैं। *अपने हीनाचारवाले 


सतक गुरुओंके दाहस्थली पर पीठ चिनवाते हैं 





: १ यह रीति आज्ञकल स्पष्ठतया प्रचलित है। २ उपधा- 
नादि तप जिसमें कि स्त्रियां ही अधिकतर हिस्सा लछेती हें, 
जहां होता हो चहाँके प्रसगको इस, प्रसेगकको साथ मिलाइये। 
३ आधुनिक समयमें स्ुतकके बाद पूजा पढ़ाना, पूजाकी 
सामग्री रखने, स्नात्र पढ़ाने और अठाई महोत्सव करनेकी 
जो धमाल चल रही है वह चेत्यवासियों की ही प्रवृत्तिका 
परिणाम है । ४ पतेमानमें ज़ब कहीं भगवती सूत्र या कट्यसूतर 
पढ़ा जाता है. तब श्रावक्रोंक्रो ग्रेपनी जेबमें- हाथ डालना 
पड़ता है, यह बात पाठक भलीभांति जानते हैं। इस रीतिमें 
इतना खुधार हुवा है कि गुरुजी खुले तौरस उस द्रब्यको 
नहीं लेते । ५ ज्ञिस प्रकार विवाहमें सीठने गाये जाते हें, 
पैस ही उपाश्रयमें 'गुरुजीने जोइये सोनाना पूठा अमे क्‍्यांथी 
लावीये, इत्यादि मधुर ध्वनिसे भ्राविकायें शुरुजी की मंज्ञाक 


( १२६ ) 


यलि करते हैं । ६उनके व्यारुियानमें ख्रिया उनके 

गुण गाती हैं। »मानत्र स्ियोंके समक्ष भी व 
व्याझुयान देते हैं और साध्वियां मातक्ष पुरुषोंके 
सामने भी व्याख्यान देती हैं। ठभिक्षाके लिये 
नहीं फिरते, मंडलीमें बैठकर भोजन भी नहीं 
करते । सारी रात्त सोते हैँ, गुणवान पुरुषोंका 
तरफ द्वषभाव रखते है, ऋयावक्तय करत ह, प्रव- 
चनके बहाने विकथायें करते हें। चेला बनानेके 
लिये द्रव्य देकर छोटे बालकोंको खरीदते हैं। 
मुग्ध-भोले जनोंकों ठगते हूं, ध्जिन प्रतिमाओं 
को बेचते हैं और खरीदते हैं, उच्चाटन वगैरह 
शड़ाती हैं, यह रीति निन्‍्द्नीय है और यह वैत्यवासियों की 
ही प्रथा है अत: अनाचरणीय है। ६ चत्तेमान फालमें यह 
रीति भी फितनीएक जगह प्रवत रही है।७ निर्दोष भिक्ता 
श्रादि श्रावश्यक कार्यके लिये श्रीगौतम स्थामी स्वये पधारते 
थे, परन्तु आधुनिक समयके आचाय (?) तो डख कार्यके 
लिये विचारे मुग्ध छुल्लक मुनियोंको धकेलते हें, मानो घह 
काम मजदूरोंका न हो। जहां साधुओंके ही लिये रखोड़े 
खुलते हों, विद्यारमें भुनियोंके लिये ही गाड़ी व रसोश्या 
साथ भेजा जाता हो घहाँ पर फिर सित्षाक्री निर्दोषताकी 
बात ही क्या करनी ? (इसीका नाम तो पंचमकाल है ?) ८-६ 


(१३०) 
भी करते हैं,"वैद्यक करते हैं, यंत्र संत्र करते 
हैं, ताबीज गंडा करते हैं। १'शासनकी प्रभाव- 
ना के बहाने लड़ाई झगड़े करते हें। सुविहित- 
सुनियोंकें पास जाते हुये आवकोंको रोकते हें, 
शाप देनका भय बतलाते हैं, द्रव्य देकर अयो- 
ग्य शिष्योंको भी खरीदते हैं, ब्याज लेनदेनका 
व्यापार करते हें, अविहेत अनुष्ठान करनेसे 
प्रभावना होती बतलाते हें। प्रवचनमें न ब- 
तलाये हुये तपकी प्ररूपणा करके उसका उद्या- 
पन कराते हैं । अपने लिये वस्त्र, पात्र, उपकरण 
ओर द्रव्य अपने अनुरागी ग्रहस्थोंके घर पर 
इकट्ठा कराते हैं, प्रवचन सुनाकर गहस्थोंसे धन- 
की आकांक्षा रखते हैं, ज्ञानकोशकी च्वाद्दिके लिये 
घन एकञ्जित करते और कराते हैं। उन सबसें 
किसीका सझुदाय परस्पर सिलाप नहीं रखता, 
सबसें परस्पर विसवाद है। अपनी २ बड़ाईं 
करके सामाचारीका विरोध करते हैं। वे सब 
लोग विशेषतः स्तरियोंका ही उपदेश देते हें, 





ये रीतियां आज यतिवग में विद्यमान हैं । १०-११- 
घतमान समय में इन रीतियों की विद्यमानता के लिये 


किसी प्रमाण की आवश्यता नहीं हे क्योंकि ये सब जगह 
प्रचलित 


( १३१ ) 


रे] 


स्वच्छुन्द होकर बतेते हैं, धमाल मचाते हैं, अपने 
भक्तके सरसों समान ग्रुणकी भी सेरू समान 
गा यतलाते हें, विशेष उपकरण रखते हैं, घर २ 
जाकर धर्मकथायें खुनाते हुये मटठकते हैं। सच- 
के सब अहमिंद्र हें, अपनी गरज पड़ने पर रहढु 
बनते हैँ ओर गरज पूरी होनेपर इंषों करते हैं। 
गहस्थियों का बहुमान करते हैं, गहस्थोंको स- 
यमके सखा कहते हैं, चंदोवा और पूठियाकी 
ब्वाद्धि करते जारहे हैं, नांदकी आमदमें भी दृद्धि 
किये जारहे हैं, गहस्थोंकें पास खाध्याय करते 
हैं और परस्पर विरोध रखते हैं, तथा चेलोंके 
लिये परस्पर लड़ मरते हैं। अन्तमें लिखते हें 
कि “थे साधु नहीं किन्तु पेट मरनवाले पेट्ट हैं, 
जो यह कहते हैं कि वे तीर्थकरका वेश पहनते 
हें, अतः- वन्दनीय हें, इस लिये श्रीहरिभद्रस- 
रिजी कहते हें कि थह बात घिक्कारके पात्र 
है, यह. मस्तक वेदनाकी पुकार किसके पास 
की जाथ १ 


इस प्रकार श्रीहारि भद्रसूरिजीन अपने चैत्य- 
चासकी स्थितिके लिये सविस्तर उद्चेख- करके 
बड़ी कड़ी ठीका की है और उन साधुओंको 


( १३२ ) 
लज्ज, अमयोद ऋरादि अनेक विशेषणोंसे संबो- 
त किया है। इसी इबारतके साथ मिलती 
जुलती इबारत मेंने महानिशीथ खत्चमें भी 
खी है, परन्तु उसे यहाँ उधृत करके पुनरुक्ति 
करनेकी आवश्यकता नहीं है। इसके अलावा इस 
विषयके साथ सम्बन्ध रखनेवाली एवं अन्य 
मी बहुतसी उपयोगी बातें मेंने गुजराती भा- 
बान्तर शतपदी नामक ग्रन्थमें भी विस्तृत वि- 
स्‍्तार वाली पढ़ी हैं, परन्तु पाठकोंकों मात्र उन 
ग्रन्थोंके पढ़ लेनेकी सूचना करनेके सिवा उनमें 
से में यहांपर कुछ भी नहीं लिख सकता | चैत्य- 
वासियोंके जो आचार ऊपर बतलाये गये हैं उ- 
नमेंसे कितनेएक तो आज भी चैसे ही विद्यमान 
हैं और कितनेएक आचारोंमें कुछ थोड़ाघना 
सुधार भी हुवा सालूम देता है । इस सम्बन्धमें 
जो नीचे नोद दिये हैं पाठकोंका उस ओर खास 
ध्यान खींचता हूँ। में मानता हूँ कि जो रोग 
हड्डियोत्तक में व्याप्त हो गया हो उसका शीघ्र 
उन्मूलन होना सहज काम नहीं है, वैसे ही 
चेत्थवासका जो असर मुनियोंके सूल आचारों 
पर हो गया है उसे सहज ही में दूर करना बड़ा 
' काठेन है, तथापि जन समाज यदि महात्मा 


# 3? 


"१7 (था 


( १३३ ) 

गांधीजी जैसे किसी समर्थ पुरुषको पेदा करे 
तो यह रोग एक क्षणमभर भी नहीं दिक सकता । 
इतना लिखकर और इसमें श्वेताम्बर दिगम्बर 
से लगता इतिहास तथा उन दोनों पक्षोंका 
परिणाममें चारित्रकी क्षति बतला कर स अपने 
प्रथम मसुद्देकी चचांको यहाँ पर ही समाप्त करके 
चेत्यवाद नासक दूसरे छुद्देदी ओर चलता हूँ । 
पाठक महाशय भी इसी तरफ ध्यान देंगे ऐसी 
आशा रखते हुए अब में प्रस्तुत विषयका उप- 
क्रमकरता हैें।. ' 





चेत्यवाद । 
-+98्रसपबक्‍:२87- 


जैसे पूर्वोक्त प्रकारस सिफे फूद पड़नक 
कारण हमारा विशुद्ध जिनकल्प तथा स्थाबेर , 
कल्प नष्ठ होंगया ओर उसको जगह परमुपरा- 
कल्प एवं रूढ़ीकल्पने घर कर लिया है वेसा हीं 
चैत्यपूजाके सम्बन्ध भी हुवा है। इस विषय- 
को आपके सामने रखनेसे पहले झुक चत्यक 
इतिहाससे लगता हुआ कितनाएक आवश्यक 
उल्लेख करना है। मात्र जनशब्दकोश का प्रमा- 
ण॒ देकर कहा जाता है कि “चत्य जिनोकः 
तब्दिस्ब॒म!” (हेमचन्द्र) अथोत्‌ चेत्य शब्दका 


अर्थ जिनगह और जिनबिमूच्र होता है। कोश- 
का यह प्रमाण में भी मानता हूं, परन्तु सस्हू- 
त साहित्यमें ऐसे शब्द सख्याबरू हें कि जिनः 
का अथे वातावरण के अनुसार परिवातेत हाता 
रहता है। हमारा चचास्पद&चत्यशब्द भा उन्हीं 
शब्दोंमेंसे एक है। जब कभी ऐतिहासिकर्स 
शब्दोंके इतिहासको पूछा जाता है तब वे उसके 
चातावरणजन्य अथकी ओर ध्यान न देकर उस- 
की सूल उत्पात्ति, व्युत्पत्ति ओर प्रद्वात्तकां तरफ 


( रशे४ ) हे 


य करते हैं । उसी प्रकार यदि चेत्थ शब्दकी 
मूल उत्पत्ति, व्युत्पत्ति ओर प्रद्त्तिकी तरफ 
लद्दयथ किया जाय तव ही उसका असली अथ 
हमारे हाथ आसकता है | चिता 'चिति“चित्य! 
ओर “चित्था' इन चार शब्दोंसें चेत्थ शब्दकी 
जड़ मिल सकती है। इन चारों शब्दोंका अथ 
एकसमान है और वह 'चे! होता है, अर्थात्‌ 
चेका सम्बन्धी याने उसपर बना हुवा या उस- 
के निमित्त बना हुवा या अन्य किसी आकारमें 
रही हुईं उसीकी सत्ता-यादगार उसे 'चैत्य! 
कहते हें। जिस जगह मस्तकका अग्निर्सस्कार 
किया जाता है, वहा उसकी राखपर ही कुछ 
निशान बनाया जाता है, उसीको चैत्य कहते 
हैं। चैत्य शब्दका यह मूल एवं मुर्य अर्थ है 
और सबसे अतिप्राचीन अथ भी यही है। कदा- 
चित यह अथे करनेमे मेरी भूल हो ती हो तो 

तद॒थ पाठक महाशय निम्न लिखित प्रमाणों 
को ओर ध्यान दें--ससार-अ्रसिद्ध इंग्लिश 
विश्वकोशम ( :7०५०]096व४ 2 एन्साइ- 
कलोपीडीआमं चेत्यशब्दके लिये निमून प्रकार- 
से लिखा हे-- 
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#बिैत्थ चिता शब्दसे निष्पन्न हुंवा विशेषण- 
रूप है, याने उसकी व्युत्पत्तिके अनुसार चेत्य- 
शब्दका सूल अर्थ चिताका सम्बन्धी होता है। 
डउदाहरणके तौरपर मझुतक मनुष्यकी राखके ऊ- 
पर चिना हुवा स्लूप ('प्रश.णॉप७) या उस 
स्थानके चिन्ह स्वरूपमें रोपित किया हुवा च्रक्ष! 
इस शब्दका सबसे पुराना अथ भारतीय साहि 
त्यमें, चाहे वह साहित्य वेदिक हो, बौद्ध हो, 
या जैन हो यही किया गया देख पड़ता है।' 
परन्तु स्वगवासी महात्माओंके अवशिष्ट अस्थि 
या भस्सपर इस प्रकारके स्मारक बनानेका 
रिवाज मझुख्यतया घोद्धों और जेनोंमें ही प्रव- 
दंत हॉनस यह शब्द (जिसका एक प्राकृत सा- 
पा या पालीका रूप चेतिय” इत्यादि होता है ) 
इन्हीके साहित्यका खास पारिमाषिक शब्द है। 
इस अधथमसें वस्तुतः भारतव्में मिलनेवाले स्तूप 


( शैधेष ) 


शब्दका पर्याय बनताो.है। स्तूप और चेत्यमें 
इतना ही फक है कि स्तूप शब्द शिल्पशासत्रसे 
ओर चेत्य शब्द धमंशासत्रसे सम्बन्ध रखता 
है। एशियाखंडमें वुद्धघम पसरनेके साथ २ ही 
जिन २ देशों वह रिवाज प्रचलित होता गया 
त्यों त्थों उन देशोंकी भाषासें उस शब्दके 
अनेक पयोयं शब्द उत्पन्न होते गये। गत समय * 
सें यह चेत्य शब्द विशेष साधारणरीत्या किसी 
मी मंदिर, अवशिष्टाधार-भाजन या पवित्न 
वृक्ष इत्यादिके वाचकके तौरपर उपयोग में लिया 
जाने लगा था, यह बात साहित्यमें मिलनेवाले' 
उसके उल्लेखों द्वारा जितनी सिद्ध होती है उत- 
नी ही पयोथ दशक संस्कृत कोशोंपरस साबित 
होती है। यह विषय कवि कालिदास रचित 
भेघदूतके २३ वें कोकपर मल्लिनाथकी ३० सन्‌ 
१४ वीं शताब्दीकी दीकार्म उल्लिखित महेग्वर 
कवि इंस्वी सन्‌ ११११ के विश्वप्रवासपरसे भी 
देखा जा सकता है ( एन्साइकलोपीडिया आफ: 
रीलिजीयन एरड एथिकस )। 

चनारससे प्रगट होती नागरी प्रचारिणी 
पत्रिकाम देवकुल' विषयके लेखमें चत्यशव्दके 
सम्बन्ध इस प्रकार उल्लेख किया है- 


€ १३६ ) 


“देवपूजाका पितपूजासे बड़ा सम्बन्ध है। 
देवपूजा, पितृपूजासे ही चली है। मंदिरके लिये 
सबसे पुराना नाम “ चैत्य ” है, जिसका अथे 
चिता ( दाहस्थान ) पर चना हुआ स्मारक है। 
शतपथ ब्राह्मणमें उल्लेख है कि शरीरको भस्म 
करके धातुआंमें हिरएयका डुकड़ा मिला कर उन 
पर स्तृपका चयन (चुनना) किया जाता था। बुद्ध 
के शरीर धातुझओंफे विभाग तथा उनपर स्थान 
२ पर स्तूप बननेकी कथा प्रसिद्ध ही है। 
बौद्धों तथा जैनोंके स्तूप और चत्य पहले स्मा- 
रक चिन्ह थे, फिर पूज्य होगये ।” 

( पंडित बंद्रधर शर्मा ग्रुलेरी, बी० ए० अजमेर ) 

आगमोदय समितिवाले आचारांग सूचमें 
इस विषयमें नीचे सुजब बतलाया है--चिहय- 
महेस' ( ए० रेर८ ) चेहयाईं ( घ० ३६६-३६७ ) 
रुक्खे वा चेइयकर्ड' घूम वा चेइयकर्ड! (पू० ३८२ ) 
ओर “मडयधूमि-।सु वा मडयचेइग्रेस वा (ए० ४२०) 
इस ग्रकार इतनी जगह आचारांग सूत्र्मे 
चेत्यशव्दका उपयोग किया गया है। खतन्नोमें 
जहाँ कहीं चेत्यशच्दका उपयोग किया गया 
है वहोॉपर विशेषतः उसका व्यन्तरायतन 
अथ किया गया है। यह व्यन्तरायतन और कुछ 


( १४० ) 


नहीं किन्तु स्मशानमें, उज्लड़ जगहमें, खण्ड- 
हरोमे या ग्रहस्थोके रहनेकी हृदके किसी विमा- 
गले जलाये हुये या दबाये हुये म्वृतक शरीरों 
पर चिनवाये हुये चबूलरे, स्तूप था कबरें हें । वि- 
शेषतः झुतकोंके जलाने या दफनानेकी जगहमसें 
ही व्यन्तरोंका निवास लोक प्रतीत है, अतः 
चेंसी जगहमें चिने हुये चजूतरे, सतूप या कबरें, 
जिसे हम चैत्पशव्दसे संबोधित करते हैं, उसे 
व्यन्तरायतन-व्यन्तरके रहनेके स्थानकी संज्ञा 
मी संघदित होती है। तथा 'रुक्ख वा चेइयकर्ड 
थूल वा चेहयके्ड, 'सडयथूमियारु, 'मडयचे 
इएसु ( मृतक चेत्यूषु ) ये सारे उल्लेख तो उसी 
अर्थकों दृढ़ करते हैं जिस अथेको हम उपरोक्त 
प्रभाणसे-निर्विवाद समझते हैं। इस प्रकार आ- 
चारांगसूत्र चेत्यशब्दके उपरोक्त प्रमाणित अर्थ 
को ही पुष्ट करता है। इसके अलावा सूत्न- 
कृतांग, स्थानांग, समवायांग, व्याख्याप्रज्ञप्ति, 
(मगवती) ज्ञाता धर्मेकथा, उपासकदशा, अत- 
कदशा, अलुत्तरौषपातिकद्शा, प्रश्नव्याकरण 
ओर विपाकश्रुत, इन समस्त सूत्रोम भी जहॉ२ 
पर माज्न चेत्यशव्दका उपयेोग किया गया हैं 
.चहाँ उसका व्यन्तरायतन ही अर्थ किया गया 


( १४१ ) 


ओऔर इने अंगोमें मात दो चार स्थल ही ऐसे 
कि जहाँ चैत्यशब्दसे 'जिनचेत्थ/ ( जिनकी 
चितापर चिना हुवा स्मारक चिन्ह ) समझा जा 
सकता है, तथा जहापर अरिहंतंचेत्य/ ऐसा 
स्पष्ट पाठ सालूम होता है चहा तो वह अर्थ 
अरिहंतोकी चितापर चिना हुआ स्मारक चिन्ह ) 
अनायथास सिद्ध ही है। (यद्यपि दौकाकारोंने जिन 
चैत्य या अरिहन्त चेत्यका अथ-जिनपतिसा या 
जिनमन्दिर किया है, सो सही है, परन्तु अगों- 
में आये हुये चैल्यशब्दका इस तरह अथ करते हुये 
उन्होंने जो विषम भूल की है उसे में अब आ- 
पके सामने रक्खूगा) ऊपर बतलाये सूचरूतांग 
आदि अंगोंमें जहाँ २ पर चेत्यशब्दका उपयोग 
किया गया है उन सब स्थानोंका सूत्रपाठ इस - 
प्रकार है। | 

(२) सूत्रकृतांग- (१) मंगल देवय चेहर्य पज्जु- 
वासति” (नालंदीय अध्ययन, स० ए०४२५) अंग 
सूत्रेंसि जहॉपर अछुक पुरुष, अम्क व्यक्तिका 
आदर करता है ऐसा उल्लेख आता है वहाँ सब 
जगह यह ( संगल देवय चेइय॑ं पज्छ॒यासति ) 
उल्लेख दिया हुवा है। इसका अथ यह होता है 
कि जो उपासक है वह अपने उपास्थकी संगल 


2? शा? 


) 


( १४७२ ) 
के समान वा मांगलिक रीतिसे और देवतःके 
समान तथा चेत्यके समान या देवके चेत्यके स- 
मान पयुपासना करता है। अथात जैसे धर्मवीर 
ओर कमवीर पुरुषांके चेत्य देव हुआ बाद उनकी 
चितापर चिनाये हुये स्मारक पयुपास्य हें त्यों 
यह उपास्य भी उस उपासकको पथुपास्य है। 


(३) स्थानांगसूत्र-(१) मंगल देवतं चेतित 
पज्जुवासेता ( स० एू० १०८ इस उद्बचेखका अथ 
ऊपर बतलाये सुजब ही है। 

(२-३) (“मंगल देवय येइय पज्जुवासामि” ) 
(स० प० १४२ और २४४) इसका भी अथ ऊपर 
बतला दिया गया है। 


(४) (“ तासि णे * उवरि चत्तारि, चत्तारि; 
चेतितथूमा “ ” » तेसि ण चेतितथूभाएं पुरतो चत्तारि 
मणिपेढिआओ, तासि एं “ उवरि चत्तारि चेतितरुकखा ) 
(स० २२६-२३० नंदीश्वर विचार) इस उद्लेखमे 
चेत्यस्तूप शब्दका उपयोग किया गया है। इसका 
अथ भी उपरोक्त प्रकार से ही समझना चाहिये, 
अन्यथा इस शब्दका इस प्रकरणमें समन्वय 
होना संभावित नहीं है। 

(४) समवायांग-(१) (“सुहम्माएं सभाए माणवए 
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चेइयक्समे * * > बहरामए4ु गोलवइससुग्गएस जिण- 
सकहाओ“”) (स० ए० ६३) यहाँ पर उपयुक्त किया 
हुआ चेत्यस्तंभ शब्द भी उसी अथको झूचित 
करता है जो चैत्यका प्राचीन और प्रधान अथ 
है । दीकाकार महाशयने भी यहापर उसी 
मुख्य अथेका अनुसरण किया है (सुंधमंस भामध्ये 
पृष्ठियोजनमानो माणवकों नाम चैेत्यस्तंभो5रित, तन 
वज्ञमयेपु गोलवद्‌ इता पतलुला! ये समुहका- भाजन- 
विशेषा; तेपु जिनसक्थीनि 7++ तीथैकराणां 2 
अस्थीनि प्रज्ञत्तानि”) (स० ए० ६७) अथांत्‌ खुधर्म 
समभामें एक चेत्यस्तंभ है, उसमें वज्ञमय गोला- 
कार भाजनमें तीर्थंकरों की हड्डियां रक्खी हुईं 
बतलाईे हें” दीकाकारने इस स्तं मकी ऊंचाई ६० 
योजन यतलाई है, पाठकोंको इस तरफ ध्यान 
देनेकी आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वह देवताई 
स्तंभ है, में तो उसे ६० योजन के बदले ६०००० 
योजन ऊंचा माननेके लिये भी तैयार हूँ? 

(२) “णायाघम्मकहासु णे णायाणे £ < » चेह- 
आई”-स० (प्‌० ११६) (३) “उवासगदसाछु णं उवा- 
सगाएं ४ * 5 चेइ्याह (स० प० ११६) (४) * अंत- 
गडाणं ४ * चेइ्याई'-(स० पू० १२१) (५) “अग- 
चरोववाइयाणं < चेइ्याई”-स० प० ११२) तथा 
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(६) दुह्विवागाणं * चेइयाई, खुहविवागारं चेह्याई? 
स० पृ० १२५) इन पाँच स्थानों में ' चेत्य शब्द 
का उपयोग किया गया है। समवायांग सूत्नमें 
एक ऐसा प्रकरण है कि जिसमें बारह अगोंमें. 
दिये हुये विषयों की सूचि दी हुइ है। वहाँपर 
ही थे पूर्वाक्त पाँचों उल्लेख भी दिये हैं। उनमें 
बतलाया है कि ज्ञाताधभकथा सूचअमे ज्ञातोंके 
चेत्य, उपासक दशारूअ्से उपासकोंके चेत्य, 
अतकृदशा सूत्षमें अतकतोंके चेत्य, अलुत्तरौप- 
पातिकदशा खज्ञमें अलुत्तरौोपपातिकोंके चेत्य 
ओर विपाकसूचअमें दुःख' विपाक वालोंके एवं 
खुख विपाक वालोंके चेत्य बतलाये हें?। इन 
उल्लेखोंसें मी चेत्य शब्दका वही प्रधान अथ 
चितापर चिना हुवा स्मारक ही घट सकता है। 
अथात ज्ञातशब्दका दीकाकार द्वारा किया गया 
उदाहरण अथ यदि मान भी लिया ज़ाय तो 
ज्ञातोंके चेत्योंका अथे इस प्रकार होता है- 
ज्ञाता सअमें जिसके उदाहरण दिये हैं उसके 
चेत्योंका भी उससें वणन किया है और वे चेत्य 
चितापर चिने हुये स्मारक के सिवाय अन्य 
समभचित नहीं होते । इसी तरह उपासकद॒शा 
झूचसे मिरूपित उपासकोंके चेत्य, अतकुदशा 
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सचमें वर्णित अतकृत पुरुषोंके चेत्य, अलुत्तरोप- 
पातिक सत्रम उल्लिखित अनुत्तर विमान गामियां 
के चेत्ण ओर विपाक सत्ञमें दशाये हुये उन २ 
दुखी और खरुखी पुरुषोंके चेत्य बतलाये हं-। 
हन समस्त उल्लेखोंका समन्वय भी ज्ञातोंके 
चैत्योंके समान ही हो सकता है ओर समन्वय 
का यही प्रकार तथ्य एवं इष्ठ भी है। दीका- 
कारने इस उल्लेखके चेत्यशव्दको व्यन्तरायतन 
वाची कहा है, जो हमारी व्याख्याके अनुकूल 
होता है । (स० ए० ११७-११६-१२१-१२२-१ २६) 
परन्तु यह अर्थ इस प्रकरणमें संगत नहीं होता। 
पाठक खयं ही विचार सकते हैं कि ज्ञातोंके 
व्यन्तरायतन उपासकोंके व्यन्तरायतन अंतकू- 
तोके व्यन्तरायतन और अलुत्तर विमानगासि- 
योंके व्यन्तरायतन, इत्यादि वाक्योंका क्‍या 
अथे हो सकता है? कुछ भी नहीं। ऐसा अर्थ 
करनेसे यहॉपर असंगतिसी प्रतीत होती है। 
अतः यहापर टीकाकारके किये अथकी उपतक्ता 
करके हमें वही प्रसिद्ध अर्थ घटाना चाहिये। 

( ७) “एएसि एं चउवीसाए तित्थगराणं * चउ- 
व्वीस चेइय रुका भविस्संति!- (स० ए० १५४ ) 
अथात्‌ ये चौबीस ही तीर्थकरोंके चौचीस चैत्य . 
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ध्त होंगे।” यहाँपर नियोजित किया हुवा चैत्य- 
वक्ष शब्द भी अपने स्मारक या निशानवाले 
अथको ही सूचित करता है। दीकाकार महा- 
शथने भी यहा तो इसी अथकी पुष्टी की है। वे 
बतलाते हैं कि “चइयरुक्खा-बद्धपीठ वृक्षा), 
येबामध: केवलानि उत्पन्नानि इति” (स० पृ० 
१५४६) अर्थात्‌ जिन बृक्षोंके नीचे पीठ बाधा हुवा 
हे-चोंतरा वगैरह चिना हुवा है और जिनके 
नीचे तीथंकरोंको केवल ज्ञान प्राप्त हुवा हे उन 
वल्ञोंकों चेत्यवृक्ष कहा है। तीयकरोंको प्राप्त हुये 
केवल बोधके स्मारक रूप पीठबद्ध वृक्ष ही यहाँ 
पर चेत्यवृत्ष समझने चाहियें। इसी प्रकार सूत्र 
केतांग, स्थानांग ओर समवायांग सूत्रके चेत्य 
शब्दसे लगते हुये समस्त उल्लेख उसके उसी 
प्रधान ओर प्राचीन अथेका समथन करते हें 
तथा अन्य भगवती आदि अंगोॉमें भी इस वि- 
षयमे ऐसा ही अभिप्राय प्रदर्शित किया हे ओर 
वह इस प्रकार है (५) भगवती सूत्रमें चेत्य- 
शब्दका उययाग-(१) “असुर कुमाररणणों“ सभाए 
सुहम्भाए माणवए चेइए खेभे वदरामएस गोलवहसमुग्गए 
बहुओ जिशसकहाओ संणिक्खित्ताओं चिह्व॑ति” (अ- 
जीस पए्‌० ८७७) यह उल्लेख पूर्वोक्त समवायांग 


न्‍्न 
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सूतचके उल्लेखसे मिलता जुलता है ओर इसका 
अथ भी उसके ही समान हे। यहा भी अभी 
जिनेश्वर भगवानकी हड्डिया वन्लमय गॉलडबव्य 
से भरकर चंत्यस्तभम रक्‍ग्वा हुईं है । दाकाकार 
भी चेत्यस्तंभके इस 'मावकों समथन करते हं। 
अतः यहॉपर नियोजित किया हुवा चेत्यस्तंभ 
शब्द अपने सूल और पुराने अथेको स्ाचित करता 
है, यह बात निवियाद है तथा (२) “चेइयाई वं- 
दुइ७ (अजीस पृ० १४०७-१४०८-१४०६ ) (३) 
“अरहंतचेइयाणि वा” ( अजीम पृ० २४६-२५६ ) (४) 
“देवय चहये” (अजीमस प्‌ृ० १५१-२१८८८७७-१२ 
४६ ) (१) “चेइयमहे” (अजीस पृ० ७६६ ) इन 
चारों उल्लेखोंमें भी चेत्यशब्द के उसी भावका 
समन्वय करना समुचित सालूम होता हे जो 
उसका सुरूष ओर प्राचीन भाव है। इसके 
उपरान्त निम्न लिखित सभी स्थानोंमें चेत्य 
शब्दका उपयोग व्यन्तरायतन (व्यन्तरके 
रहनेका स्थान) के अथमें किया गया है। 
(६) शुणसिलए चेइये! (अजीस० पृ० १-१४८- 
१८२-१६१-- १६२-- ५०९६-४१ १-५१ २--५१४--६२२- 
१३०५-१३८१-१४०४-१४१४" (७) “छत्तपलासए चेहये! 
(ए० १४३-१६४) (८) 'पुफ्फवइंए चेहये! (पृ०१८२- 


( १४८ ) 
१८६-१८७-१८६-१६०-१६२-८३६) (६) 'नंदरो चेहए' 
(पु० २११-२२५) (१०) 'पुणणमद्दे चेहए! (पृ०३०६- 
टरे८ण-८४२-११२४-११२७) (११) 'माणिभद चेदए! (पृ० 
७१३) (१२) 'दृइपलासे चेइए! (प्‌० ७३८-८७० ६३४- 
१४२२) (१३) बहुसालए चेइए (प्‌० ७८७-७८८-७६३ 
७६६-८००-८०२-८०४-८३१-८३१४-८३७) (१४) 'कोहए 
चेइए! (पृू० झ३ं८-८४२-६७७-६७८- १२०० - १२३३- 
१२३६-१२५०-१२५३-१२६५)(१५)'संखवण चेडए'(प० 
६७०-६७४] (१६ ) चदोत्तरायणे' चेइए (प्‌ ६८७) 
(१७) भंडिकुच्छिसि चेइए! (पु० १२४२(१८) चंदोय- 
रखेसि चेइए! (पृ० १२४२) (१६)'कंडियायणंसि चेहए' 
(प्र०१२४३) (२० सालकोहयए चेहए! (प० १२१६५- 
१२६६-१२६८-१२७०) (२१) एगजबुए चेहए (पृ० 
१३१०-१३११] 

मगवती सूत्र सब जगह दिये हुये पूवाक्त 
चेत्य शब्दका अथ टीकाकारने भी वयन्तरायतन 
ही समभझनेका आग्रह किया है। वे लिखते हैं _ 

“चितेभावः कम वा चेत्यम्‌ तच्चेह व्यन्तरायतनम, 
नतु भगवतामहतामायतनम्‌!” (ए० ५) प्रसिद्ध कोश- 
कार श्री हेमचंद्र सरिजी लिखते हैं कि “चिति- 
चित्या-चितास्तुल्या:” (मत्यकारुड ३६) चिति 
चित्या और चिता, ये तीनों ही शब्द समानाधेक 
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हैं और इन तीनोंका अथ 'चि! होता है। ऊपर 
बतलाये हुये दीकाके उल्लेखमें दीकाकारने इस 
चिति शब्दका ही उपयोग किया है ओर ऐसा 
करके यहाँ तो चत्थ' शब्दकी उत्पत्ति, व्युत्पत्ति, 
प्रतत्ति और अर्थ सब कुछ प्राचीन और प्रधान 
यतलाया है। अधथात्‌ इस उल्लेखने चत्यके प्रधान 
एवं यौगिक अथेको ही दृढ़ किया है और चेत्य 
शब्दकों लोक प्रवाहसे झुक करके स्वतंत्र कर 
दिया है। * 

यह बात तो सें प्रथम ही सूचित कर चुका 
हूँ कि ज्ञाताधमेकथासूत्र एवं अन्य अगसतोंमें 
भी जहा २ पर चैत्य शब्दका उपयोग किया 
गया है वहाँ प्राय: विशेषतः उसका व्यन्तराय- 
तन अथे किया है। उन सूज्नोंमें जिन २ स्थानों 
में वह शब्द नियोजित किया गया है वे स्थान 
नीचे मुजब हैं । 

(६ ) ज्ञाताधसंकथासूत-( १ ) “पुएणभरदे 
चेदए” ( समिति० एू० ३-७- १६३-२२२ 
२१२) (२) “गुणसिलए चेहए” (समिति० ध्रू० ११- 
३६-४९-५३५-७१-७८-२४१-२४६-१०७-२४१)(३) 
अवसालवण चेदए” (समिति ० ए० २४८) (४) कोहए 
चेहए” (समिति० ए० २५१) (४) “कामप्रहावरोे 
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चहए”? समिति० ए० २५१) और (६) “देवये चेहय॑ 
पज्जुवासवाणिज्ले! (समितलि० पू० २४५)। 


(७) उपाशकद॒शा सूत्र (१) पृणणभद्दे चेहए, 
'समिति० पृ० १-१६) (२) “दृश्पलासए चेहए, 
(सामेति० पृ० १-१३-१८ ) (३) “कोहए चेह्टए, 
(समिति० पृ० ३१-३४-५३) (४) 'गुणसिले चेइए, 
(सामिति० प्‌० ४८) इस सातवें अगसूत्नमे उपरोक्त 
चारों उल्लेखोंमे नियाजित किया हुआ चेत्यशव्द 
व्यन्तरायतनको सूचित करता है ओर इनके 
बादके दो उल्लेखोंमें उस शब्दका अनुक्रम 
से साधारण चेत्य और अरिहंतचैत्य अथ है। वे 
उल्लेख ये हैं, 'देवय चेइयं, (समिति० पु०.४०) (६) 
अरिहंत चेयाणि वा, (समिति० पृ० १२) अर्थात्‌ इस 
अगका एक भी उल्लेख चैत्य शब्दके सुख्य ओर 
प्राचीन अथका व्यभिचरंण नहीं करता। 


(८) अतक्ृदशासत्रमें (१) 'पुणणभद्दे चेतिए 
भांडारकर इन्स्दीच्यूट लि० १०७६ पु० १-१६- 
१८) (२) गुणसिलते चेतिते, ए० १३-१४-१६) (३) 
“काममहावणे चेतिए”? (पृ० १६) ये उल्लेख भी 
व्यन्तरायतनके अथको समर्थन करते हैं । 


(६) अलुत्तरौपपातिकद्शा (१) 'गुणसिलए चेतिए! 


( १५१ ) 


( सांडा० लि० १२० पृ० २७-२६ ) यह लेख 
भी इसी प्रकारका है | 

(१०) प्रश्षचज्याकरणसूत्रमें-(१) “पुएणंभदे चेहए 
(सामिति पृ० १ ) (२) “भवण-घर-सरण-लेण-आवण 
-चेतिय देवकुल-चित्तसभा-पवा-आयतण॒-- आवसह-- 
भूमिघर मंडवाण य कए ( समिति पू० &६३) इस 
प्रकरणमें जिन २ निमित्तोंसे हिंसा होती है उन 
सबका नाम निर्देश किया हुवा है, उसमें अन्य- 
नामों के साथ चेत्यका भी उल्लेख किया हुवा 
है ओर साथ ही देवकुलका उल्लेख होनेसे इस 
जगहका चैत्यशच्द चितापर चिने हुये स्मारक- 
को ही सूचित करता है। तदुपरान्त (१) “चे- 
तियाणि” ( समिति० प० ६३) और (३) “तवस्स- 
कुल-गुण-संघ-चेइयड्े | ( समिति० प० १२२ ) इस प्र- 
कारके भी दो उल्लेख मिलते हैं | इनमें पहले उ- 
ल्लेखमें चेत्योंकों देवोंके परिग्रह स्वरूप सूचित 
किया है । स्वर्ग में सी की जिनसमगवानकी अ- 
स्थियाँ पहुँच गई हें ? याने वहोपर उनके स्मा-* 
रा चेत्यका होना संभव है। दूसरा उल्लेख 
चेत्यकी रक्षा करना बतलाया है। इस प्रकार ये 
दोनोंउल्लेख किसी घर्मवार के स्पारकाचिन्ह सिया 
किसी अन्य अथेको सूचित नहीं कर सकते । 


€ १५४२ ) 


(११) विपाकसूत्रमें-( १ ) (पुण्णभद्दे चेहए” 
पृ०१)(२) गुणसिलएचेइए” ( पृु० १०३) इन 
दोनों उल्लेखोंका चेत्यशव्द भी उसी व्यन्तरा- 
यतनको द्योतित करता है जिसके विषयमें पह- 
ले बहुत कुछ लिखा जाचुका है। सुझे यह मालूम 
नहीं होता कि पूर्वोक्त प्रकारसे ग्यारह अगामे 
उपयुक्त किया हुवा चेत्यशब्द अपने प्राचीन एवं 
प्रधान अथको प्रकाशित करनेसमें जरा भी पौछे 
हदता हो था उसका वह अथे कहीं भी असंगत 
होता हो । भारतके प्रचीन वास्तुशासत्री आओ वराह 
मिहिरने अपनी वृहत्संहिताके वास्तुविया नाम- 
क २४ वें अध्यायमें लिखा है कि “चेत्ये भयंपग्रह 
कृतम्‌, ग्रह भूवानि ए० ६८७) अर्थात्‌ यदि कोर 
गहस्थ चेत्यके पास अपना घर बनवाये तो उसे 
मोतिक भय होनेका संभव हे। इससे यह वात 
विशेष हृढ़ होती हे कि चेत्यकी जगहमें भूतों 
का वास होना संभावेत हे और इसपर से 
उसका सामीप्यजन्य सूत्नोंसे जगह २ जो व्यन्त 
रायतन नाम बतलाया है उसकी युक्ततामें वि- 
वाद सालूम नहीं देता, एवं चेत्यशव्दके प्राचीन 
तथा प्रधान अथको-चितापर चिने हुये स्मारक 
सतूपरूप अथ को भी कुछ बाधा नहीं पहुचती | 


( १४३ ) 
हब कप ७५ 
अब भे चेत्यके प्राचीन अभथैकों ही हृढ़ 


बनान के लिये क्वितनेक प्रसिद्ध २ कोशों के 
भरसमाण दृता ह-पाली भाषाफके सुपसिद्ध कोशसें 


चत्यशब्द के सम्बन्ध लिखा है 
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है चैत्यं जिनौकः, तद्षिख्म्‌, लिखनेयाले 
अहमचद्रसरिजी भी चत्यशव्दके विषयम लि- 
खते हैं कि 'चित्य मृतकवैत्ये स्यात्‌ (अनेकार्थ० द्वि- 
स्वर० १६३६ ) श्स-उल्लेखमं उन्हान मृतक चत्य 
उद अहण करके चैत्यशब्दके उसी अथंका 
>पयाग किया है जो उसका प्राचीन और 
प्रधानाथ है। - है 


. ७ वाचस्पत्या भधान नामक विशालकाय 


द्म्‌ 
वलमीक-निम्नास्थि चेत्याचेहपलत्तिता ! ( याज्ञवल्क्य 
सस्ते) 


( १४४ ) 


८ शब्दकल्पद्रम नामक प्रसिद्ध कोशमें चे- 
त्यशव्दके विषयसें निम्न उल्लेख उपलब्ध हो- 
ता है 'चेत्य न० पु० चित्यरय इृद्म “यत्र यूपा मणि- 
मयाश्त्याथापि हिरएमया।? ( सहासारत ) 

६ बगलाभमाजणा अभिधान, नामक बंगा- 
ली कोश चेत्यशब्दका अर्थ इस प्रकार किया 
है “चेत्य (चत) स्मृतिस्तभ, चिताश्मशान + य॑ 
(इृदमर्थ यत्‌) पु० रख्या (राख ) किंवा श्मशान 
पाश्वेस्थ वो द्रगणेर-गणद पूज्यवृत्त, श्मशानतरु, चिता 
सम्पन्धीय । 

इस प्रकार चैत्यशब्दका मेंने जो अर्थ साबि- 
त करके चतलाया है में अनुमान करता हूँ कि 
उसमें पाठकोंको अब किसी तरहका संशय, वि- 
पथे या भ्रम रहनेका अवकाश नहीं रहता। 
जैनसनभोंने ओर अन्यान्य प्रामाणिक शब्दकोशों - 
ने भी इसी अथको प्रधानभावसे स्वीकृत किया 
है। अमीतक भी मेरे श्रद्धालु जेनीमाह इस 
सम्बन्ध में इस तरहका संशय कर सकते हें कि 
जैनधममें इस प्रकारके सतूप करनेका रिवाज 
था या नहीं इस बातका क्या प्रमाण हे? अन्ध 
अद्धा विचेचक दृष्ठटिके समक्ष सशय करती ही 
रहती है और वह विवेचक दृष्टि धीरे २ उसके 


ि 


( १४४ ) 


सेशयोंको छेदती जाती है। लीजिये में वेसे प्रमाण 
० अरे कप 


देनेको भी तैंयार हैँ और तदथ एकसे अधिक 
प्रमाण, सो भी आपके मान्य सूत्नग्नन्थोंके उल्लेख 
आपके सामने रखता हूँ- 
जबूद्रीपप्रज्ञप्ति (अजीम० पृ" १४०-१४७ ) 
“तरएं से सकझे देविंदे देवराया + ++ भव- 
एुबइ-वाएमंतर-जोइस वेमाणिए देवे एवं व- 
याप्ती+तओ चिंह्गाओ रणएह .« तित्यगरचि- 
इगाए, गणहरचिहगाएं अशुगारचिह्रगाए 
अगणिकाय विउन्चह » खीरोदगेणं शिव्वावे- 
ह तए ऐं सक्‍के भगवशो ८ दाहिएं सकहईं 
गेस्हइ” (इत्यादि) तए एे से सकके )<वेमा- 
णिए देवे जहायारियं एवं वियासी->८ भो देवा 
एुपिया ! सब्बरयणामये महए महालये, 
तओओ चेहयथूमे करह-एगं भगवओ तित्थगर 
स्त चिहगाए, एगे गणहरचिह्गाए, एगं अव- 
सेसाएं अणगाराणं चिह्रगाए » तए एं ते ५ 


( १४६ ) 

क्रेति / तए एं जेएेव साईं साईं भवणाएि, 
» सगा सगा माणवगा चेह्यक्खंभा, तेणेव ५८ 
उवागच्छित्ता वहरामएसु गोलसमुग्गएसु जि- 

एंसकहाओ परक्खिवंति” 
इस उल्लेखमें श्रोजिनमगवानोंके निवाणप्र- 
संगका वशन किया है। उसमें बतलाया है कि 
दवन्द्र * देवराज शक्रनें देवताओंस कहा कि 
तीन चितिका--वे बनाओ, एक तीथेकरकीं, दूस- 
री गणधरोंकी ओर तीसरी सब साधुओकी। 
उसमें अप्नि प्रगट करो और बादमें जलसे ठंडी 


१्‌ सूचकार और हद ीकाकारों का एसा खयाल है कि-मदा- 
वीरभगवानकी प्रत्येक क्रिया प्रधानतया देवोंद्वारा कराई जाय 
तो उनकी विशेष वड़ाई हो, इसी घारणासे उन्होंने भगवान 
महावीरकी हडडियां तक भ्री स्वगर्में पहुँचा दी । भक्तिआवेश 
जन्‍य इस खयालका आज यह भीषण परिणाम उपस्थित हुवा 
है कि घतमान कालके मनुष्य, मानवजाति में उत्पन्न हुये श्री 
सहावीर जैसे समथ व्यक्तिफों भी नहीं पहचान सकते। में 
प्रत्यक्ष देख रहा हूँ कि किसी स्वगेवासी मनुष्य भले ही भरी 
महावीर को पहचाना हो, परन्तु हमें तो उनकी असली पह- 
चान फरानेका किसीने प्रयत्न ही नहीं किया । 


(१५७ ) 

करो । फिर उन शक्रादि देवोने यथोचित रौटेया 

स पविन्न भस्मसेसे श्रीजिनभगवानोंकी अं- 
स्थियां चुन लीं ( इत्यादि ) इसके बाद शक्रन्द्रन 
आयरीत्यनुसार देवताअसे कहा कि हे दवा ! 
तुम घड़ेसे बड़े रत्नमग्न तीन स्‍तूप रचों, एक 
तीथंकरकी चितापर दूसरा गणधरोंकी चितां- 
पर आर तीसरा साधुआको चितापर | दवान 
शक्रकी आज्ञानुसार वहॉपर तीन स्तूंप वनाये 
ओर फिर वे देव अपने २ स्थानपर चले गये। - 
अपने स्थानोंमें जाकर उन अस्थियोंकों गोल 
डब्बेमे रखकर उन्होंने वे गोल डब्वे अपने २ 
चैत्यस्तेभमें रक्खे! । टीकाकार भी इसी. आभि- 
प्रायका समथन करते हैं। ततथ्ितिकानिर्वापणादलु 
भगवतरंतीथकरस्य “* सक्थि शक्रो गृह्मति * 
विद्याघराथिताभस्मशेपामिव गृहन्ति “ भस्मनि गुहीते 
अखातायामेव गर्तायां जातायां मा भूत्‌ तत्र पामरजनं- 
कताशातनाअसड्ू+, सातत्येन तीथप्रवृत्तिशं स्थादिति 
स्तृपविधिमाह 7 त्रीन्‌ चेत्यस्तूपान्‌ + कुरुत चितात्रयक्षित्िषुं 
इत्यथें!” ( अजीम० घू० १४०-१४७ ), जो भाव 
उपयुक्त सूल पाठम बतलाया है उसी भसावका 
अत्षरालुवाद दीकाकारने किया है। इतना विशेष 
दशाया है कि भगवान के दाहस्थानकी आशा- 


( रैधथ ) 


तना न हो और निरन्तर तीथथप्रव्ृत्ति हो इसी 
कारण चितास्थान पर चैत्यस्तूप बनाये जाते हैं। 
इस प्रकार दीक्ाकारने चेत्यशब्दके प्रधानार्थ की 
पूज्यता भी बतलाईं है। इसी तरहका एक 
दूसरा उल्लेख ज्ञाताअगसत्रकी टीका जो समिति 
द्वारा छपी है ए० १५५ में मिलता है, उसे पाठक 
स्वयं देखल । 
अबतो पाठकेका मन ठंडा होगया होगा, 
चैत्यशब्दके प्रधान अथके विषयमें एवं जेनी 
पद्धातिके सम्बन्ध भी पूर्वोक्त अनेक भरमाणों 
द्वारा उसकी असलीयतको पाठक भलीभॉति 
समझ गये होंगे। अब में आपको यह घात भी 
स्पष्टतया कह देना चाहता हूँ कि इस चेत्यशव्द 
के प्रधानाथमें ही सूर्तिपूजाकी जड़ समाई हुई 
है। मतिका सूल इतिहास चेत्यसे ही प्रारंभ 
होता है और सूर्तिका प्रथम आकार भी चैेत्य 
ही है। वर्तमान समयमें जो सूर्तियां देख पड़ती 
हैं वह उत्कान्तिकी दृष्टित्ते विकाशको प्राप्त हुईं 
एक प्रकारकी -शिल्पकलाका नमूना हे। जो 
सूर्तियां ्वेताम्बर जैनियोंके अधिकार में हैं उनका 
सोन्दय और शिल्प उन्होंने बनावदटी तिलक च 
चत्तु-आंख रूगाकर तथा इसी प्रकारके अन्य 


( १४६ ) 


शिष्ट असंगत और अशार्रीय आचरणों द्वारा 
नए भ्रष्ट कर डाला है। तथापि वे मत्तिपूजकता 
का दावा करते हैं, में इसे धरमदभम ओर दढोग 
समकता हैं| अपने पूज्य देवकी मृतिको पुतली 
के समान अपनी इहच्छानुसार नाच नचाते हुये 
भी उसकी पूजकताका सौभाग्य हसी समाजने 
प्राप्त किया है ?! अपने इस समाजरती ऐसी 
स्थिति देखकर मृतिपूजकके तोरपर छुझे भी 
बड़ा दुःख होता है| 

में पहले एक प्रमाण यह बतला चुका हूँ 
कि हमारे पू्वेजोंने चैत्योंकों पूजनेके लिये नहीं 
यल्कि उन मरनेवाले महापुरुषोंकी यादगारके 
तोरपर निर्माण किय् थे। परन्तु बादम उनकी 
पूजा प्रारंभ होगई थी और चह झाज तक चली 
आरही है। जो मनुष्य पदार्थंक विकाश ऋमके 
इतिहास को समझ सकता हे वही पूर्वोक्त वि- 
षयको सहजमें समक सकेगा। परन्तु जिसके 
सनस वर्तमान धम, उसके चते मान नियम और 
उसमें पूवापरसे घुसी हुई करितनीएक अधेगत 
रूढियां एवं वतेमान मूर्तिपूआ वगेरह' अनादि 
कालीन भातित होता होगा, राजा भरतके 
समयका प्रतीत होता होगा उसे तो से शास्त्र 
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पढ़नेका निवेदन करनेके सिवा अन्य कुछ नहीं 
सममभा सकता | आप इस बातकों भमली प्रकार 
जानते हैं कि बड़का बीज कितना सक्षम और 
हलका होता है, परन्तु समय पाकर अनेक प्रकार 
के अतुकूल संयोग पिलनेसे वही बीज ऐसा रूप 
धारण कर लेता है कि जिसकी कल्पना, करना 
भी हमें कठिन प्रतीत होता है। पहाड़ोंसे नि- 
कलनेवाली नदियें छोटेसे ओतके रूपमें जन्म 
लेती हैं, परन्तु ज्यों २ वे अपने जनन्‍्मस्थानसे 
अधिक दूरीपर जाती हैं त्थां २ अधिकाधिक 
बढ़ती हुईं भयानक प्रवाहवाल रूपको धारण 
करलेती हैं, इसी तरह हरएक पद्धांति जिसका 
प्ररंभ बिलकुल सादा ओर असुक हेतुपर अवब- 
लम्बित ह।ता है वह ससय पाकर. इतना बड़ा 
ओर विचित्ररूप धारण कर लेती है कि जिससे 
हमें उसकी प्रारंभिक स्थितिको समझना या 
समसभझाना बड़ा कठिन सालूस होता है। जो 
चेत्य यादगीरी के लिये बनाये गये थे. समय 
पाकर वें पूजे जाने लगे, धीरे २. उन स्थानों 
देव ऋइुलिकाये होने. लगी, उनभे चरण पादुकाय - 
स्थापित होने लगीं और बादमें _मक्तजनोंकी 
होशसे-भाक्तेआवेशसे उन्हीं स्थानोंमें बड़े २ 
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देवालय एवं बड़ी २ प्तिमायें मी चिराजित 
' होने लगीं। यह स्थिति इतने मात्रसे ही न अ- 
दकी, परन्तु अब तो गांवगांवमें ओर गांवमें भी 
मुहल्ले छुहल्लेसें वैसे अनेक देवालथ बनगये 
हैं एवं बनते जारहे हें। ऐसा होनेसे मेरी समझ 
के अनुसार - अतिपरिचयाद अवज्ञा हो रही हे, . 
क्योंकि अब तो जहापर देचालय बनाया जाता 
है, देवालय बनानेवाला भक्त कोई विरला ही 
वहोँके स्थानसोन्दंय या वातावरण सोन्दयकी 
ओर ध्यान देता है, इस बातकी तरफ लक्ष्य ही 
नहीं दिया जाता | बड़े २शहरोंमें मेने ऐसे भी 
देवालय देखे हैं, जो घनी वसतिके बीच अशान्त 
प्रदेशमे उपस्थित हें और जिनके सामने ही भक्त- 
जनोंक सडास-टदद्धिया एवं पेशाबधर सुशोभित 
होरहे हैं। बम्बइमें श्री गोड़ीपाश्वेनाथजी के सं- 
दिरके पीछे बिलकुल लगते हुये हमारे गौतसा- 
चताराक १ सडास और पंशाबके स्थान मेने 
स्वय अपनी आंखोंसे देखे हें। जिस जगहमें 
खड़ा होनेसे भी निरोगी मनुष्यका आरोग्य 
खराब होता हो वेसी जगहांमें मंदिर बनवा कर 
जिनभक्ति'करनेवालोंका यह साहस सर्वथा अ- 
चण्णनीय है। इस प्रकारकी जिन भाक्ति तो ईद्रोंको 
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मी नंसीब न हुईं होंगी !! जिन पांठकोंको चे- 
त्योंके प्राचीन आकार देखने हों उन्हें बम्बह 
के सर्मीपस्थ काला तथा बोरीवलीकी गुफायें 
देख लेनेडी जरूरत है। ज्यों २ चेत्यके आकार 
बदलते गये त्यों २ उसके अथे मी बदलते गये । 
पारंमभिक चेत्यशव्द अन्चथे था और आजकल 
का चत्यशब्द रूढ़ हैं, क्याके उसे अपना सूल 
अथे छोड़कर लोगोंकी इच्छानुसार चलना पड़- 
ता है। इसके सिवा साहित्यमें अन्य भी कई 
शब्द बढ़ गये हैं जो सूलमें अन्य थे ओर बादमें 
रूढ़ीके वश होगये हें। 

चेत्यशब्दंका प्रारंभिक अथे चितापर चिना 
'हुवा स्मारक चिन्ह था।। जब उस जगहमसें उस 
स्मारककों कायम रखनेके लिये या-पहचान करा 
नेके लिये पाषाणखण्ड या शिलालेख रक्‍खा 
जाता था तब चैत्यकां अर्थ पाषायखरड या शि- 
लालेख भी हुवा । जब उस स्मारक चिन्हके ब- 
दले या उसके ऊपर किसी बत्ती रोपित किया - 
जाता उस-वक्त चैत्थका अथ वृक्ष-चेत्यजृत्न हुवा, 
जब उस स्सछारंक चिन्हंके पास यज्ञादि पंविन्न 
कियायें की जाती थीं उस' संमंय चेत्यका अथ 
यज्ञलस्थान भी हुवा है (देखों समितिवाला' ओ- 
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पपातिकसूच्रकी दीकामें चेत्यका वणन तथा अ- 
मरकोशवाला चैत्यशव्द ) जब उस स्मारक चि- 
नहकी देवकुलिकाफें आकारसें बनाया जाता था 
जस वक्त चेत्यका अथ देवकुलिका (देहरी ) 
हुवा, जिस समय उस जगह चिनी हुई देवकु- 
लिकामें पादुकायें पधराई जाने लगीं उस समय 
चेत्यका अथे पादुका सहित देवली या भाजत्र पा- 
दुका हुवा । जब उस जगह भव्यमंदिर चिना 
जाने लगा और उसमें मूर्तियां पधराई जाने 
लगीं तब चेत्यका अथे देवालय या मूर्ति 
किया गया। अमीतक चेत्यशव्द अन्वर्थ रहा। 
परन्तु जब चितादाहके सिवा स्थानान्तरॉमें 
देवालय चिने गये था उनसें सूर्तियां स्थापित 
की गई तब वह रूढ़ हुवा, डित्थ, के समान 
संज्ञाशव्द बन गया और आर॑मभर्म मात्र साइश्य 
से एवं आजकल केवल लोकिक संकेतसे चेत्य 
अथ संदिर या सति होंगया है । इस प्रकार परि- 
स्थितिके अनुसार चेत्यशब्द के अनेक अथे परि 
चर्तित हुए हैं, उन सबका मिलान करने पर 
साधारणतः उसके सात अथ होते हैं और वे इस 
प्रकार हैं। 

१ चेत्य-चितापर चिना हुवा स्मारकचिन्ह, 
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चिताकी राख । २ चिताऊपरका पाषणखरड,' 
डला या शिला लेख। ३ चितापरका पीपल या 
तुलसी आदिका पविज्नवृक्ष। (देखो, मेघदूत, पूर्व 
मेघ छो० २३)। 9 चितापर चिने हुये स्मारकके 
पासका यज्ञस्थान वा होमकुणड। ५ चिताके 
ऊपर वेहरीके आकारका चिनाव, स्तूप, साधा- 
रण दहरी। ६ चितापरकी पादुकावाली देहरी 
या चरणपादुका । ७ चितापरका देवालय या 
विशालकाय सूर्ति | हर, 

इन सातोंमें चेत्यके पहलेपाँच अंथ उसकी 
व्युत्पत्तिको सुशोंभित करते हैं ओर अन्‍्तके 
दो रूढ़ीजन्य अथ चेत्यकी व्युत्पत्तिस बड़ी दूर 
रहते हैं | अथात्‌ वे लाक्षणिक और रूढ़ हैं. एवं 
शब्दालुगामी न होनेके कारण वे अथे निरथेक 
जैसे हैं। जहॉतक में समझता हूँ वहातक एक 
२ अधथेका सचे व्यापी प्रचार होते हुये और एक 
२ अथेका सब व्यापी विनाश होते हुये कमसे 
कम सौ २ या दो २सौ वर्ष तो अवश्य बीते होंगे। 
चैट्य शब्दका प्रचलित देवालय या सूर्ति अथे 
छुठा और सातवां होनेसे वह बिलकुल अन्तिम 
आधुनिक है घह बात हम ऊपर दिये हुये प्रमा- 
._ णुसे अच्छी तरह समझ सके हैं। इससे आ- 
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चाय श्री * हरिभद्रजीके उल्लेखसे या आचाये 
श्रीहेमचंद्रजीके * कोशके आधारस चेत्यशव्दका 


चेइयसदो रूढो 'जिखिदपडिम'! त्तिअत्थओ दिद्धो! 

( संबोध प्रकरण, देवस्वरूप, श्लो ३२८ पु० €२) अर्थात्‌ चत्य 
शब्दका जिनेन्द्रप्रतिमा रुढ़ अथ है। हरिभद्रसरिजीने अपने 
. ललितविस्तर नामक प्रन्थमें ( ४० ७६-७७ ) चेत्यशब्दकी 
/ ब्युपत्ति करते हुये बतलाया है कि-चित्तम-अन्तःकरणम्‌ , 
तस्थ भावः कम वा (वर्णच्हादिलक्षणे ष्यजि कृते) चेत्ये 

भवति” परन्तु इस प्रकारकी व्युत्पत्ति शब्द्शात्रकी दृष्टि 

से घट नहीं सकती, क्योंकि चेंत्य शब्दमें डघल त्त संभपित 
नहीं होता (वे स्वय भी तो चेत्यं भवतिका उल्लेख करते हुये 
पक त बाला ही चेत्यशब्द लिखते हैं) और इस हरिभद्वीय 

व्युत्त्तिके अनुसार तो दो त्त वाला श्रर्थात्‌ चत्य शब्द बनता 
. है। यदि चेत्य शब्दकों दो त्त वाला मान भी लिया जाय तो 
फिर हेमचन्द्रजी के 'त्योध्चेत्ये' ८-२-१३ खूज़्में उसका 

वजन संभमवित नहीं होता, क्योकि घह सूच एक त वाले त्य 
का ही 'च करता है इस कारण। २ चेत्स जिनोकः तह़िम्बम 
चैत्यके द्विततकार को च की भ्राप्ति ही नहीं है, अतः हेम 
चन्द्रजी की साक्षीसे चित्त परसे चेत्य, क्री साधना योग्य 

नहीं है, तथा किसी कोशमें भी इस तरह की व्युत्पत्ति देखने 
में नहीं आती । फिर खूबी इस बात की है कि इस व्युत्पत्ति 
का अथे भी तो प्रचलित अथमें सघटित नहीं दोता । कितनेक 
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समयके प्रचलित अथको ही अपने ग्रन्धोंमें लिख 
सकते हैं । इससे मेरा तात्पथ यह नहीं है कि 
उनका बतलाया हुवा अथ असत्य है। खुझे तो 
अन्य अथोके समान वह अथे भी सान्‍्य है, 
परन्तु इस विषय सुझे इतना ही कहना है कि 
प्रचालित देवालय यथा मृति यह कोई चेत्यशब्दका 
प्रधानाथ या मल प्राचीन अथ नहीं है, इतना 
ही, नहीं बल्कि ये दोनों अथ बिलकुल पीछेके 
आर रूढ़ीसे किये हुये हैं। सुआकी दीका करंने 
वालोंने भी सूतोमे.ं आये हुले चेत्यशब्दक़ी 
व्युत्पत्ति (चितेमोवः कमचा) तो चथाथे बतलाई 

परन्तु जहापर अरिहित चेइयाईइ, था केवल 

चिह॒याई! आता है वहा उन्होंने उसकी व्युत्पत्ति 


'चित्तम्‌ आह्ादयति तत्‌ >चेत्त्य' १ इस तरह की व्यु- 
त्पत्ति करके व्युत्पत्तिके असंकुल अथ ' लेते हें, परन्तु चित्त 
शब्द्से चेत्य शब्द बन ही नहीं' सकता यह: बात तो-अभी 
साबित हो चुकी है। श्री अभ्रयदेवसूरिजी''ने एवं जबूद्वीप 
प्रशप्ति के डीकाकारने कितनीएक जगह ( देखो-समिति- 
स्थानांगलुत्रकी शीका० पृ० २३२९, और अंबृूद्वीपप्रश्षप्ति की 
डीका० ए०.१४०-१४७ ) ऐसी व्युत्यत्ति-करके -शब्द्शासत्र की 
विराधना की है |! 
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जन्य वास्तविक और प्रधान अधे न करके सात्न 
अपने समयकी लोकरूढीका अनुसरण किया 
हो ऐसा मालूम होता है। ऐसा होनेसे चेत्यके 
छुठे एवं सातवें अथेको वतला कर ही उन्होंने 
रास्ता पकड़ा है। उन्होंने चेत्थका अर्थ करते 
हुये बहुतसी जगह चतलाया है कि “संज्ञाशद्वत्वात्‌ 
देवविम्बतू, तदाश्रयत्वात्‌ तदूगृहमापि चेत्य, भगवती- 
सूत्न अजीम०ए०५-रायपसंणीसूच अजीम ० घ० ४) 
अर्थात्‌ चेत्यशब्द संज्ञाशवद है इससे उसका 
अथ व्युत्पातिके अनुसार ऩ्॒ करके रूढीके अनु- 
-सार लेना चाहिये और वह देवविम्ब या. देव- 
शह है।ठीकाकारोंके इस उल्लेखसे पाठक स- 
मझू सकते हैं कि उनका क्विया हुआ अथे परं- 
“-पराग़त उनके समयका रूढ़ अथ है। इस तरह 
अथ करनेका प्रकार ,भ्री एक ,प्रकारका साहित्य 
“विकार ही है और चतेमान समयमें प्रचालित 
सूर्तिवादके नासपर चढ़ा हुवा कलह भी इस 
“विकारका ही परिणास हो यह स्पष्ट सालूस 
होता है। मेरी मान्यता है कि किसी भी टीका- 
कारकी दीका करते समय मूलके ,झआशयकों 
सूलके समयके वातावरणको ही ध्यानमें लेकर 
स्पष्ट करना चाहिये। हस प्रकारकी दीका करने 


( शृद्षद्ध ) 


वाला ही सच्चा टीकाकार हो सकता है, परन्तु 
सूलका अथे स्पष्ट करते वक्त मौलिक समयके 
वातावरणका खयाल न करके यदि परिस्थिति- 
का ही अनुसरण किया जाय तो वह मूलकी 
टीका नहीं किन्तु मूलका मूसल जैसा हो जाता 
है। मेन सूचंकी टीकाका अच्छी तरह अध्ययन 
किया है, परन्तु उसमें सुझे बहुतसी जगह स््‌- 
लका मसल किये सहश प्रतीत होता है और 
इससे मुझे बड़ा दुःख प्राप्त हुवा, है। यहापर 
इस विषयमें विशेष लिखना अप्रस्तुत है, तथापि 
समय आनेपर सुत्रऔर उनकी दीका इस सम्व- 
'नधमें में व्योरेवार उल्लेख करनेके अपने कतेदय 
को कदापि न भूलूंगा । फिर भी ऊपर बतलाये 
हुये श्रीशीलांगसूरिद्वारा किये हुये आचारांगस्‌- 
अके कितनेक पाठोंके उलट पलट अथॉपरसे 
ओर इस चेत्य शब्दके अथेसे आप स्वयं देख 
सके होंगे कि टीकाकारोंने अथे करनेमें' अपने 
समयकों ही सामने रख कर कितना अधिक जो- 
खस उठाया है। में समानता हूँ कि यदि थीका- 
कार सहाशयोंने सूलका अर्थ मूलके समयाज॒- 
सार ही किया होता तो जेनशासन में जो आज- 
केल सतमान्तर देख पड़ते हें वे बहुत कम 
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 प्रमाणमें होते और घर्सके नाससे ऐसा अमाव- 
स्थाका अन्धकार कम व्याप्त होता। क्लेशमें 
सर्वत्न आग्रह ही राजा होता है और इसी 
कारण आज साहित्यके मूलसत्य घूलमें मिल 
गये हैं, मिलते जारहे हैं । परन्तु किसकी- 
ताकत है कि साहित्य विकारकोी रोक कर मलको 
वास्तविक रूपमें कायम रख सके ? हा !! सम 
भलता हूं कि मूल तो सदा धूलमें ही रहता हे, 

वह बिलकुल गल सड़जाने के ही योग्य है 
और उसमेंसे प्रकृतिदेवी सुन्दर ब्रक्षुको जन्म 
देती है, वैसे ही हमारे सदभाग्यसे किसी खुन्द- 
र बृक्ष॒की उत्पत्तिके लिय ही हमारे जीते जागते 
मूल-जड़ें सड़ रही हों तो यह संभवित ओर 
रसुघदित है । 

इस दूसरे सुदेकी चचासे आपके ध्यानमें 
यह वात आगई होगी कि चेत्य और उसके 
प्राचीन एवं प्रधानाथका स्वरूप क्‍या है? उसमें 
परिस्थितिके अनुसार जो २ परिवतेन हुए हैं 
ओर अन्‍न्तमें उससे जो विकार पेदा हुवा है वह 
ली आपकी समभकमसे आगया होगा। इतनेसे 
भी यदि आप साहित्याविकारजन्ध अपने मूर्ति- 
पूजाके अनादि वादके एकान्तको कुछ दीला करेंगे 
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और मगवान महावीरके अनेकान्त सार्गपर दृष्टि 
रख कर अमूर्तिपूजकोंके साथ प्रेमका चतांव 
करेंगे तो में अपने इस निबन्धके लिये किये हुये 
जागरणोॉको भी सफल गिननेकी उचित कासना 
करूंगा । 





( १७१ ) 


देवद्रव्यवाद । 
-ककक्े५3८9९- 


मेरा तीसरा झुद्दा देवद्रव्यवाद नामक हे, 
अब में उसका उयोरेवार प्रारंभ करता हूँ। चेत्स 
बादके साथ यह विषय घनिष्ट सम्बन्ध रखता 
है इसी कारण मेंने चैत्यवाद पर प्रथम चचो की है 
और उसके बाद तुरन्त ही इसपर विचार कर- 
ना उचित समझा है। जो यह मानते हैं कि 
जहाँ मूर्ति हो चहाँ देवद्र॒व्य भी अचरश्य होना. 
चाहिये, मेरी मान्यतासे द्नका यह सत अयुक्त 
है, तथापि कुछ देरके लिये हम उसे मान भी लें 
तो जिन कारणोंसे देवद्रव्यकी अविहितता ओर 
अचोचीन कल्पना साबित हो सकती है वें कारण 
ये हें-उपरोक्त चेत्यवादकी चर्चास थह बात्त 
तो आप भली प्रकार जान सके हैं कि सूर्तिवाद 
चैत्यवादके बादका है याने उसे चेत्यवाद जि- 
तना प्राचीन साननेके लिये हमारे पास एक भी 
ऐसा मजबूत प्रमाण नहीं है जो शास्त्रीय सूच- 
विधि निष्पन्न या एतिहासिक हो | यों तो हम 
ओर हसारे कुलाचाय भी सूर्तिवादकों अनादि 
का ठहराने तथा महाचीर भाषित बतलाने का 
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विद्युल बजाने के समान बातें किया करते हें, 
परन्तु जब उन बातोकों सिद्ध करनके लिये कोई 
एतिहासिक प्रमाण या अगसत्रका विधिवाक्य 
सांगा जाता है तब हस बगलें कांकने लगते हें 
ओऔर अपनी प्रवाहवाही परम्पराकी ढालकों 
आगे कर अपने बचावके लिये बुज्ञुगोंको 
सामने रखते हें। मेंने बहुत ही कोशिश की 
तथापि पररुपरा और बाबा वाक्य प्रसमाएं, के 
सिवा सूर्तिवादकों स्थाप्रित करनेके सम्बन्धमें 
मुझे एक भी प्रसाण या विधान नहीं मिला। 
वरतेमान समयमें सूर्तिपूजाके समर्थनर्में कितनी 
एक चारणमुनि, द्रौपदी, सूयोभदेव और विजय 
देवकी कथायें मी आगे लाई जाती हें, किन्तु 
पाठकोकाो यह बात खास ध्यानम रखनी चाहि- 
ये कि विधिग्रन्थोंसं बतलाया जानेवाला विधि, 
आचारगन्थोंमें चबतलाया जानेवाला आचारबि- 
धान खास शबव्दामें ही बतलाया जाता है, परन्तु 
किसीकी कथाओंसेंस या किसीका आधार ले- 
- कर अम्तुक २ विधान या आचार पैदा नहीं कि- 
या जाता । 

एक कथा उसके नायकने' जो असुक 
' प्रकारकां आचरण किया हो वह- सबके- लिये 
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विधेय या सिद्धान्तरूप नहीं हो सकता। उन 
लब्धिधारी छुनियोंने या अन्य किसी पाज्ञोने 
चैत्थोंको चन्दन किया वा जिनघरमें जाकर पू- 
जा की इससे हम इस प्रकारका स्वेसाधारण 
सिद्धान्त घड़लें कि उस समयके समस्त मनुष्य 
उस तरहका आचरण करते थे, यह सर्वेधा अ- 
संगत है। थोड़ेसे व्यक्तियोंका आचार किसी 
प्रकारके स्पष्ट विधान बिना स्वेसाधारण का 
आचार नहीं हो सकता। यदि ब्यक्तियोंके आच- 
रण परसे ही आचारोंके विधानकी कल्पना की 
जाती हो तो फिर आचारके या विधिविधानके 
स्वर्तत्न अन्थ रचनेकी आवश्यकता ही क्या है! 
कथानुय्रोगसे ही सब विधिविधानोंका काय 
चल जाता हो तो चरणकरणानुयाॉग की अधि- 
कता करना व्यर्थ है ओर भले या धुरे आचरण 
करनेवालोंकी कथापरसे हीं यदि उन आचारों 
की नियमबद्ध संगठना की जाती हो तो नीति- 
ग्रन्थों या कायदेके अ्न्थोंकी आवश्यकता ही 
क्यों पड़े ? जब आचारके ग्रन्थ ऊुंदे ही रचे 
गये हैं और उनमें पत्येक छोदे बड़े आचारोंका 
विधान किया गया है तथापि उनमें जिस विधा- 
. नकी गंध तक नहीं सालूम देती हो उस बि- 
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धानके समर्थनके लिये हम कथाओंका आश्रय 
लें या किसीके उदाहरण दें तो यह तमस्तरण 
नहीं तो और क्‍या है ? (में चह बात हिम्मत 
पूवेंक कह सकता हूँ छि मैने सुनियों या आचकों 
के लिये देवदशन या देवपूजनका विधान किसी 
भी अगसूचत सें नहीं देखा, इतना ही नहीं 
बल्कि भगवती आदि सूओंमें कहेएक आावकॉंकी 
कथारयें आती हैं, उनमें उनकी चयाका मी उल्लेख 
है, परन्तु उसमें एक भी शब्द ऐसा मालूस नहीं 
होता कि जिसके आधारस हम अपनी उपस्थित 
की हुईं देवपूजन और तदाश्नित देवद्रव्यकी 
सान्यताको घड़ीमरके लिये भी दिका सकें ।) 
में अपने समाजके धुरन्धर कुलग॒ुरुओंसे 
नम्नता पूवंक यह प्राथना करता हू कि यदि वे 
सुझे इस विषयका एक भी प्रमाण या प्राचीन 
विधान विधिवाक्य बतलायेंगे तो में उनका 
विशेष ऋणी होऊंगा। कदाचित्‌ इससे कोर 
धु यह समभनेकी भूल न कर बेठे कि लेखक 
मूलिवादका विरोधी है। में प्रथम इस बातका 
खुलासा कर चुका हैँ और फिर भी कहे देता हूँ 
कि में इस बातका विरोधी नहीं हू, परन्तु जहाँ 
तक मेंने गवेषणा की है इस विषय सत्य हकी- 
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कत आपके सासने रखना में अपना कर्तव्य 
समझता हैं। इस विषरकों आवश्यकता के 
प्रमाण में उपयोगी समझता हू, ओर उतने 
अशमें में इसका विधायक भी हूँ, एवं 7 
तय। सत्संग, शासत्राष्यवयन, तप, शील आदिके 
समान तरतमतासे मतिवादम सभी आत्मा 
की निमित्तता देख रहा हू, आर सानता हूं, 
दूसरोंको बतला भी रहा हूँ। चततमान उपदेशको 
में और सके मात्र इतना ही फके है कि वे 
हस चादका एकान्तपूर्वक विधान करते हैं और 
उस विधानको पुष्ट करनेके लिये उसे भगवान 
वर्धमानके नाम या उनके अंग प्रवचनके नामपर 
चढ़ाते हैं एवं तद्थ ऐसी ही कितनीएक कथाओं 
का आलम्बन लेते हैं, परन्तु में इस वादके 
| विषयमें स्पष्ट शब्दोमें घह कहता हूँ कि भले ही 
यह वाद भगवान चधेमानका कथन फकिया न 
हो, भले ही उसके सम्बन्धमें विधिवाक्य अंग 
सत्नों्स न सिल सकता हो तथापि वह लोकके 
प्रवाहवाही विभागको प्रारंभमें आत्माकी मूल 
स्थितिका भान करानेके लिये ! दर्षणके समान 


६ अज़म्यहा जियाण पडिसाअप्प परिणाम दसण- दसण- 
निमित्त आर्यसमंडलाभा सुहापसहज्काणदिद्वीए” 
संयोधप्रकरण-एश्लो० ४० ए० २ ) 
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है, अतः उसका मयादित सेवन उनके लिये अत्यु 
पयोगी है। परन्तु उसका सेवन करने वालेको 
यह बात खास ध्यानमें रखनी चाहिये कि चह 
सेवन अफीमके आदी जैसा न होना चाहिये । 
उस सेवनसे कालक्रमेण-धीरे २ सेवकोम पवित्र 
आचार, पवित्र विचार, पवित्न जीवन, विशुद्ध 
नीति ओर अखणड प्रामाणिकता जेसे मनुष्यता 
को शोभित करनेवाले सदगुण तो अवश्य ही 
प्रगर्ट होने चाहिये | कदाचित्‌ हम अपन अशुद्ध 
संस्कारोंके भीषण दवावसे दबे हुये हों तथापि 
इस वादके विवेकपूजेक आश्रयसे मेरी मान्य 
तानुसार चाहे जेसा अशुद्ध ' साना' जाता हुवा 
संनुष्य भी यदा कदापि विशुद्ध 'हुये बिना 
नहीं रह सकता । महाषे दवचंद्रजीके शब्दों में 
कहे तो-- 


“ज्ामे हो प्रश्ुु, नामे अद्भत रंग, 


ठवणा हो प्रश्, ठवणा दीठे उछसे जी। 
गुण आखाद हो प्रशु, गुण आखाई अभेग, ' 
5.  तनन्‍्मय हो ग्रश्भ, तन्‍्मयताए जे घसे जी” ॥६॥ 


परन्तु यदि हम वेसा न॑ करें ओर जैसे एक 
मशीन क्रिया करती रहती है त्यों प्रत्येक किया 


( २७७ ) 


करते रहें तब फिर मूर्तिवाद तो क्‍या साक्षात्‌ 
भगवान मसहावीर भी हमारा कल्याण नहीं कर 
सकते। महाशयों ! यहापर में ज्षन्तव्य हू। कोहे 
पाठक सहाशय मेरे विषय गेर समझ न. करले 
-लद॒थ सुझे विषयान्तर होकर भी सूलिवादके 
सम्बन्धस अपना सजलिप्त अभिप्राय बतलाना 
'पड़ा है। इस विषयमें में प्रसंगवश अपने विशे- 
ष विचारोंको भी अशपके सामने रखनकी काम- 
ना करके पुनः प्रस्तुत विषयपर आता हूँ। ऊप- 
र कथन किये झुजब यदि सूर्तिवादके साथ 
सम्बन्ध. रखनेवाला कोई पुरातन एतिहासिक 
प्रसाए या अगस़त्चका विधिवाक्य नहीं मिल 
सकता तो उसे अवलम्ध करनेवाले देवद्रव्यका 
साधक उल्लेख तो मिले ही कहासे ? देचद्र्य- 
को भगवान महावीर भाषित या उसे अगवि- 
हित रूपस बतलाने वालको सबसे प्रथम मूति- 
वबादकी भ्रीवधमान-भाषितता ओर अगबचिदहित- 
ता सिद्ध करनी चाहिये। ऐसा किसे बिना देव- 
द्रव्य अनादिका है देवद्रव्य शासत्षमें लिखा हुवा है 
ओर अमुक आचाये या पन्यास देवदूव्यको 
।आगमोक्क बतला रहे हें, यह सब कुछ जंगलमें 
रूदन करनेके समान है। में ग्रहापर पुनः इस 


( १७८ ) 

को स्पष्ट किये देता हैँ कि वतमांने विद्यमाने 
अंगसूज्ञोंमें देवद्वव्य शब्द थी उसके विषयक 
एक मी उल्लेख नहीं मिलता, उँसकेा विधान 
नहीं मिलंता, एवं अंगसूत्ोंसें दी हुईं कथाओं 
तंकंमें भी उसका कहीं उल्लेख नहीं मिंल सें- 
कता । आप यह ने समझे कि संचोंम|ं उसको 
उंल्लेख कंरनेका प्रसंग ही नहीं आया होगा, 
यंह बात॑ नहीं है । सत्रोंसि बहुत जगह पुरुध॑- 
बंध और पापबन्धसे लगती तंथा देवगति 
एवं नरकंगातिके फारणोंसे लगती अनेक कथायें 
आई हैं उनमें कहीपर भी पिछेले साहित्यके 
संमान-१ “बुढुँतों जिणेदंन्ब॑ तित्थयेत्त लहइ जीवी “२ 
रेखतो जिंणदं॑व्य परित्त-संसारिशों भंणिओ? “३ मे 
बंखतो जिंणदव्य अणंतसंसारिओ भरणियों ४ जिंणप्र- 
शंमुविक्खमाणो दुल्लहवोहिं कुँणई जीवी' ५ दोहंतो 
'जिणंदब्य॑ दोहिच दुग्गय लहई” ऐसा ऐके भी उल्लेस् 

१ जिनद्रव्यको बंढ़ातो हुवा प्राणी तीथेकरत्व॑ प्राप्त करता 
दै।२ जिनेंद्रंब्यकी हिफाजत करता हुवा जीव अल्पसंसारी 
होता है । ६ जिनद्वेब्यको खाता ईवा जीव॑ अंनंन्त संसारी 
होतो हे 8 जिनधनकी उपेक्षा करता डंवा भाणी 'दुलेभ 
योधी होता है । « जिनद्वेब्यका द्रोंह करनेवीलं जीव 'दुरगति 
भ्रां्त करता हे ।'( संबोधप्रंकररंण .) 





( १७६ ) 


स॒ुझे नहीं मिलसका, इसी कारण वरतेसान 
झाचायों और धनात्योंके आति प्रिय देवद्रव्य 
खिद्धान्तके लिये झुके उपरोक्त प्रामाणिक 
झभिप्राश्न बतलाना पड़ा है। 

जो बात अंगरुत्रोंके सूल पाठोंमें नहीं है' 
बह अगेके उपांगों, नियेक्तियों, भाष्यों, चूर्णियों, 
अवचूर्णियों और टीकाओंम कहांसे हो सकती 
है? उपांग, निर्येक्तियां, साष्य, चूर्णियां अवचू- 
णियां ओर दीकायें इसी लिये लिखी जाती हें 
किकिसी भी तरह 'मूलका अर्थ स्पष्ट हो। परन्तु 
सूलमें रही हुई किसी तरहकी अपूर्णताकों पूंणे 
क़रनेक्रे लिये सूलपर भाष्य चूर्णियां आदि नहीं 
रावी जाती.। मेरीमान्यतालुसार सूलके व्या- 
ख्यानरूप लिखे हुये ग्रन्धोंसें जिसकी गन्ध तक 
नहीं वैसा देवद्रव्य शदद या उससे ,लगती' हुई 
बात किसी भी प्रकार सभवित:नहीं हो सकती। 
तथापि यदि उन ग्रन्थकारोंने अपने २ चातावरण 
' ओर परिस्थितिका अनुसरण करके मूलस लगते 
हुये उन ग्रन्धोंमें कहीपर यह निर्मल उल्लेख किया 
भी हो तो चेत्य शब्दके जिन गह और जिनाबिम्ब 
अथेके समान उसकी प्राचीनता था चिचेयता 
'खिद्ध नहीं हो .सकती, परन्तु वह उल्लेख परिस्थि- 


( रैंघ० ) 


तिजन्य होनेवाले कितनेएक प्रक्षेपोंमें' से एक 
प्रचेप गिना जा सकता है । में तो यह भी 
मानता हूं कि अमण ग्रन्थकार जो पांच महावत 
के पालक हें, स्वेथा हिंसा नहीं करते, न कराते 
और उसमें सम्मति भी नहीं देते, जिनके लिये 
किली प्रकारका द्रव्यस्तव विधेयरूप नहीं हो 
सकता, वे हिसामूलक इस सूतिवादके विधानका 
ओर तदवलम्बी देवद्रव्यके विधानका उल्लेख 
किस तरह कर सकते हैं ? श्री हरिभद्गसरिजी के 
बहुतसे ग्रन्योंमें इस सूर्तिवादके विधानसे लगता 
और देवद्वव्यकी चृद्धिसे लगता हुआ , उपदेश 
दिया गया है, ततदुपरान्त उन्होंने देवद्रत्यके 
भक्ष॒ुक, देवद्रब्यके उपेत्षक और जिनांज्ञा विना 
अनुचित रीतिसे देवद्रतर्यकी वृद्धि कारककों 
संसार समुद्रम डूबता हुवा भी बतलाया है.। 
शआहरिसद्रसरिका समय विक्रमकी आठवीं 
शताउदी स्थिर किया गया है और हमारे सूत्र 
ग्रन्थोेकि अन्तिम संस्करणका समय जो देवाधि- 
गणीजी . द्वारा चलभीपुरमं किया गया था, 
महावीरानिवाणसे ६८० याने विक्ममकी ५१० 
शतावदीस शासत्रनिेश्चित हे, और महावीर नि- 
वॉणसे 5२ याने विक्रम ४१२ वें चषमें निग्रन्धों 


( श८१ ) 


के चैत्यवास प्रारंभ करनेकी चात पहिले चतल,हे 
जाचुकी है।. तब इस ४१२-४१० और विऋमकी 
झाठवी शतावदी इस एक शताब्दी और दो तीन 
शतावदीके मध्यके समयमें ऐसी कोई परिस्थिति 
उपस्थित होगई होगी कि जिस कारण जिस 
, बातकों ताजे ही संस्कारित हुये खुत्नग्नन्थोमें न 
देखनेपर मी.अआरीहरिसद्गसूरिजीको अपने बहुत 
से अ्न्थोंमें लिखना पड़ा हो और उसे विहित 
भी करना पड़ा हो। श्री हरिसद्गसूरिके बादके 
जिन २ ग्रन्धोंमें सूतिवाद और देवद्र्व्यकी चचो 
की गई है एवं विहितता बतलाई गई है उन सब 
के मूल हरिभद्वस्रि ही हें घचह मेरी मान्यता है। 
परन्तु हरिभद्वसूरिके ग्रन्थों यह बात आई कहो 
से यह एक प्रश्न विचारने योग्य है। अवाचीन- 
आाचायोंको में जैसे मताग्रही कह कर संबोधित 
करता हूँ वेसे इस महापुरुषके लिये नहीं कहा 
जा सकता। उनके ग्रन्धोंमं जो मध्यस्थता, गरुभी 
रता और सत्यप्रियता देखी गई है वह लेखन- 
शेली उनके बादके ग्रन्धोंमें मुझे कचित्‌ ही देख 
पड़ती है। अब हम इस भस्तुत विचादका अन्त 
तसी ला सकते हैं जब श्रीहरि भद्रजीके ग्रन्थोंमे 
आये हुये सूर्तिवाद और देवद्रंब्य सम्बन्धि 


( हैं८रे ) 


वचांकी जड़को हूँढ निकालें। यद्यपि-यह एक ऐति- 
हँसिक प्रश्न बड़ा ही जदिलसा प्रतीत होता है, 
लथापि इसे हमइस प्रकार सुलझा सकते हैं-आचा 
रॉगसूअमें अईहि हुई भगवान आऔीवधेसानकी चचो 
से मालूम होता है कि उनका त्याग विशेष कठिन 
था, बल्कि ओर भी कहें तो उस तरहके त्यागकी 
आचारमें लानेके लिये मात्र वेसे ही समथ पुरुषों 
का सामथ्ये होता है ओर वैसे वीर विरले ही 
होते हैं। जंबूस्वासीके बाद जिनकल्प चिच्छेद 
होनेकी जा दनन्‍्तकथा प्रचलित है, उसीसे' मग- 

वान वधमानके त्यागकी क्रठिनाई स्पेष्ट होजाती 
. है। महावीर निर्वाणके बाद, जम्बूस्वामी तकके 
समयमसें याने सहावीरेंनिवाणकी प्रधमःशतावदी 
सें महात्मा बुद्धफे सध्यममा्गने काफी लोक 
प्रियेता प्राप्त करली थी। उनके. सा्गका यह 
उद्देश था कि शरीरको विशेष न सताकंर. ऐसी 
प्रवृति करनेकी आवश्यकता हे कि जिससे .मन 
स्थितप्रज्ञ रह सके ओर लोकोपकार भी हो-सके। 
सहात्मा व्धेमान स्वर्य क्रायदरडवादी थे और 
महात्मा बुद्ध मनोदण्डवादी थे। वह सध्यस मागे 
बढ़ते २ इतना अधिक बढ़ गया कि. सम्राद अ- 
शोकके समयसें वह प्रायः सर्वेद्यापी हो चुका 


( ६४३ ) 


भधा। महावीर निवाणसे दूसरी और तीखरी 
शताव्दीके बीचका समय मध्यममार्गके लिये 
विशेष अनुकूल था | चह समय चही था जबाके 
भारंतमें सम्राद अशोकका- घमराज्य प्रवर्तेता 
 धा। उस समय सेसारकी चौखरड प्ृरथवी पर 
चारों ओर.बोौद्धमठोंकी स्थापना की गई थी, 
जिनमें रहनेवाले बौद्धभिन्नु शक्य लोक सेचा 
करेनेके. लिये सदेव तत्पर रहते थे और सम्राट 
अशोक एवं उनकी प्रजा उन्हें सवा करनेकी 
घेनांदि साधन सासग्री ज्ुटाती थी। वे सिन्‍्त्रु 
बीमारांको औषधि <देते थे, उनकी सेवा शुक्धषा 
करते थे, दीन दुखियोंकी सहाय करते थे, ददी 
पशुओं एवं पक्षियों तककी +चिकित्सा करते थे। 
विद्यार्थियोंको विद्यादान करते थे, आरोर्थ स- 
मिँलिके काय में मी सहायता करनेसे न चूकते थे, 
तर्था जरूमी हुये डाकुओं तककी सेवाशुश्रुषा करके 
डन्हें भी प्रसदयालू बनाते थे । (देखो अमण- 
नारद )स तरह:वे वोद्धभित्ध हरएकर प्रकारसे 
लोगॉकी योग्य व्यवहारिक सेवा ही अपना 
धन उयलीत करते थे और इसके डारा किसी 
तरहकी आना कानी किसे बिना हीचे बौद्ध 
प्रचंधनको संवेदयापी बना रहे थे। इस जकार 


( रैधछ ) 


उस मध्यमर्मांगे की परिस्थिति जितनी लोकोप 
योगी थी उतजी ही प्रजासेवक भिक्षुओके लिये 
सरल ओर खुन्दर थी। मेरी मान्यतानुसार उस 
समयके अ्रीवधमानक्के कठिन त्याग सागंखे 
खिन्न हुये जैनभिक्तुओं पर बोद्धोंफके इस सरल 
और लोकोपयोगी सध्यम मागेका असर होना 
सहज बात है। जबूखामीके निवोणबाद उन 
जैनमिक्षुओंमें जिनकल्पके सम्बन्धमं जो खल 
मलाहद मचा था उसे शान्त करनेका यह एक 
ही उपाय था कि वे अपनेसे दुस्साध्य कठिन 
त्यागके सागकों बदल कर इस मध्यम मागे 
जैसे सरल और उपयोगी सागका आश्रय लेके 
अपने आत्मकल्याण और लोककल्याणकी भी 
साधना करें । उस समय जो भिक्ष व॑स्त्र प्रात्रके 
सक्त विरोधी थे और श्रीवधेमानके कठिन त्याग 
सागके अनुयायी थे उनपर कदाचित्‌ सध्यस 

सागका असर न हो सका हो, परन्तु: जो छुनि 
वस्त्रपात्रवयादको भी मानते थे और स्वकल्याणके 
आकांक्षी थे उन्हें यह सध्यममार्ग इष्ट हो इसमें 
कोई आश्रयकी बात नहीं है। यह संभच 
है कि वे किसी भी तरह आओवधेमानके प्रति 
अपनी अ्रद्धा भमक्तिकों कम करना न चाहते थे, 


( शृध४ ) 


इससे बुद्धके मध्यम मागेका अलुसरण करते हुये . 
अपना वर्धभान-अलुयायित्व न खोना पड़े इस 
मयसे उन्होंने अपने पूर्वेजोंका माग उज्वल करने 
के लिये एक ऐसा सध्यम सागेके समान स- 
रल और उपयोगी माग निकालना पसंद किया 
था कि जिसके द्वारा वे बौद्ध भिज्ञओंके समान 
लोक सेवा कर सक्रें और अपना भी श्रेय साध 
सकें। इस मध्यम सार्गका अनुसरण करनेवाले 
जैनछुनियोंने अपने उस सार्गका कोई खास 
नाम रक्‍खा हो यह जाननेमें नहीं आया और 
उस सा्मका जुदा नाम होना समर्ित भी 
नहीं होता), क्योंकि उन जैनसुनियोंने चह तो 
सात्र आीवधेसानके कठिन त्याग आचारोंको कुछ 
नरस बनाया था, सठवास., या वसतिवासंको 
अगीकार किया था, वदस्पान्नकी उपयोगिता तो 

उन्हें सम्मत ही थी | उपदेश द्वारा, थन्धरचना 
द्वारा, मचतंत्र द्वारा ओर निमित्त ज्ञान द्वारा वे 
निरीदभावस लोगोंकी निर्दोष सेवा करनेके 
इच्छुक थे ओर चैसा करके चुद्धमागंके समान 
ओी वधेसानके मसार्मकों फैलानेकी उनकी उच्च 
कामना थी । इस सरल मार्गमें तत्ववादसे लगता 
हुवा कोई खास भेद न था परन्तुमात्र आज्ारों 


( रैथद ) 


की ही सरलता थी, इसीसे कुछ विशेषता रहित 
उस सरलमागकों हुदे नामसे उस समयके 
संच्ुभित भिनज्षुसघमें फूट डालना उन्हें अनु- 
चित प्रतीत हुआ हो और इसी कारण उन्होंने 
उस सागको किसी जुदे नामसे न प्रगद किया 
हो यह संभव है। में यह बात भी समानता हूँ 
कि ज्यों साधारणतया हुआ करता है त्यों इस 
सागसें सी कालक्रमेण पक्षापक्ष होता रहा होगा, 
मताग्रह प्रचालित' रहा होगा और हठवाद भी 
बढ़ता रहा होगा, एवं उसके अन्तिम परिणाम्से 
शेतामबर दिगम्बरके समान ज्ुल्लक भेदके का- 
रण इस निनोम सार्गको अन्य सार्गोंके सहश 
स्वेथा जुदा होना पड़ा होगा। यदि हम यह 
बात सानें कि महावीर निवोणएसे दूसरी शताव्दी 
में यह निनोमा सरल सार्ग प्रचलित हुआ होगा 
ओर उसके बादकी पांचवीं छुठी शताब्दी बीतने 
तक पक्षापक्षी, मताग्रह और हठवादका रसायन 
सेवन. करके वह पुष्ठट हुआ .हो तथा अन्तमें 
सहावीर निर्वाणसे ८८२ वर्ष चेत्यवासके नाम 
से प्रगट हुआ हो तो यह भी विशेष संभव हे। 
सहाचीर निवोणसे ऊ८र वर्षमें प्रगट हुये चेत्य- 
चासको जड़ झछुके इस सरलमागमें ही भासित 


( १८७ ) 


होनेके कारण मैंने इस प्रकारका उल्लेख किये है। 
किसी सी धार्मिक स्थितिका प्रारंभ बहुत 

ही सादा होता है ओर कल्याणकारी एवं लोक 
हितकारी होता है, पंरन्तु जब उसमें आश्रह, 
धता और अविवेकताका संमिञ्रण होता है 
तब उसे एक जऊुदे पंथ या संप्रदायरूपमें गिनते हैं। 
जिस वक्त उसमें स्वाछंच, विलासिता और स्वाथ 
की मात्रा अधिक प्रमाणम बढ़ जाती है तव स्वये 
ही उंसका अन्तकाल आजाता है तथा उस एक 
ही सागकी अन्तकालकी स्थितिमें और प्रारंभिक 
स्थिति इतना अधिक अन्तर मालूम होता है 
कि जितना ,नर. और खरमे होता. है। शरीहरि- 
भद्रसूरिजीने जिन मसुनियोका खदजनक चित्र 
अपने ग्रन्थमें दिया है उस स्थिततिको में इस सरल 
सागका अन्तिम एवं सवथा विकृत स्वरूप मानता 
हूं। कहा जाता है महावीर निवाणसे दूसरी 
शताचदीसें होनेचाले श्री भद्रवाहस्वामीने मरीका 
उपद्रव शान्त करनेके लिये तथा सघम शान्ति 
करनेके निमित्त उवसग्ग हर, स्तोन्न चनाया था। 
महावीर निवोणसे पांचवीं शताव्दीमें होनेवाले 
विद्यासिद्ध श्रीखपुदाचायने अपनी विद्याके चम- 
त्कारस बहुतसी जगह संघोपयोगी काये किये 


( रैध८ ) 
थे। वीरनिवाणसे छुठी शत्ताव्दीमें होनेवाले श्री 
चज्जस्वामीने अपनी गगनगामिनी विद्यासे एक 
देशमेंसे दूसरे देशमं लेजाकर दुर्भमिक्षके भीषण 
पंजेसे बचाकर जैन संघको सुरक्षित रकखा था 
झौर वीरनिवाणसे प्यार हवीं-बारहवीं शताब्दी के 
चीचमें होने वाले श्रीहरि मद्रसरि वहुतसे दुःखित 
जनोंको भोजन देकर उनका पोषण करते थे, 
ये बातें त्यागसूर्ति श्रीवधेमानके कठिन त्याग- 
सार्गी खुनियोंके लिये घट नहीं सकतीं परन्तु 
ऊपर बतलाये हुये मध्यमसमागंके अवलम्बक 
भिक्षुओंके लिये ही घटती हैं.। इस प्रकार सर- 
ल और लोकोपयोगी सध्यममागेसे लगते हुये 
मेरे पूर्वोक्त उल्लेखको इन आचायोकी जीवनथ- 
टना पुष्ट करंती है। यदि हम इसी बातको ध्यान 
सें रखकर विशेष विचार करें तो हमें इस इति- 
हासमें ही सूतिवाद और देवद्रव्यवादकी जड़ 
मिल सकती है। मेरी इच्छा थी कि यहाँपर 
उस समयके अन्य भी अनेक आचायोके जीवन 
बृतानत देकर उपरोक्त मन्‍तव्यकों विशेष दृढ़ 
बनाऊं किन्तु लाचार हूँ कि वेखा नहीं कर 
सकता, क्योंकि वीरनिवोणसे १००० तकके इतिं- 
हासका अधिक हिस्सा अभीतक विशेष अन्घ- 


( रैंझ॥ ) 


कारमें पड़ा है। उसमेंस जो कुछ मिलता 
है उसमें कितनेएक नामोंकी ओर उनसे लगती 
उपयोगी दन्‍्तकथावाली कुछ २ बातें उपलब्ध 
होती हैं जो परम्पराके आधारसे वर्तमान पद्दा- 
घालियोंमें उल्लिखित हैं । यह तो वुद्धसमयके 
शक्रीचर्धमानके सार्मकी परिस्थितिसे ओर अपने 
इतिहासमें मिलनेवाले चेत्यववासके उल्लेखसे 
उशस्र ( चैत्पवास ) की जड़को ढूँढ निकालनेका 
मेरा ऊपरी-ब्राह्मप्रयास सात्र है। इस विषयमें 
में इृढतापूवेक इतना कह सकता हैँ और आगे 
कह भी चुका हूँ कि जिस सू्तिवादका विधान 
ओऔर देवद्रव्यकी गन्‍्ध अंगरूअंग्रन्थोर्में नहीं 
मिलती उसका हरिभद्गरसूरि समर्थन पूवेक उल्ले- 
ख करते हैं इसका क्या कारण होना चाहिये? 
इस प्रश्नका उत्तर स्वय ही एक ऐसी पंरम्परा 
को हूँढ निकालता है कि जो सूर्तिबाद तथा देवं- 
द्रद्यीकों माननेवाली थी और जिसके शाख््रचि- 
भ्रुतत चैत्यवासपरमुपरा नास था । इससे सूर्तिचाद 
ओर देवद्रज्यसे लगते हुये श्रीहारिभद्वसूरिके 
उंल्लेखाके सूलम्वरूपमें हमें मी उसी परम्परा 
की स्वीकारना है जिसे पहले शाख्रविश्रुत पर- 
मुपरा कही है। यह परम्परा कुछ दर्भाकुरके 


( १६० ) : 


समान वीरनिर्वाएसे ८८२ वर्षमें शीघ्र ही नहीं 
ऊग निकली होगी, परन्तु एक घटादार बृक्षके 
समान उसका धीरे २ विकाश भी हुवा होंगा 
आ।र अन्तर उससे विकार हुये बाद ही उसे 
नष्ट होना पड़ा होगा। एक आमके पेड़को पेदा 
होते, फलते, फूलते और अन्त कालके गालमें 
पड़ते तक भी अधिक समय व्यतीत होता है 
तो फिर एक बड़ी सम्प्रदाय-परम्पराको पेदा 
होतें, प्रचलित होते, दृढ़ बनते ओर एक नवीन 
सार्गरूपसे चिरकालतक स्थित रह कर नष्ट होते 
हुये यदि पाँच छुद शताह्दियां था इससे कुछ 
ओर भी न्यूनाधिक समय वीत जाय तो यह 
क्रमचिकाशकी दृष्टिसे.सवथा संभवित है | इसी 
प्रकार अन्य सम्प्रदायोंका प्रारम्भसे अन्ततक- 
का इतिहास पढ़ते हुये भी इतने ही समयकी 
प्रतीति होना शक्य सालूम होता हे। इसी 
आध।रसे मेने ऊपर बतलाया है कि चेत्यवास 
का बीजारोपण बुद्धेके सध्यम सागेके आधार 
पर उसी समय हुवा है जबाके महानीर, खुध- 
सा, या जम्बू जेसे कठिन त्यागके प्रेमियोंका अ- 
भाव था, उस समय जो कठिनत्यथागके अनुया- 
यी थे वे बहुत कम प्रमाणमें थे, ओर जिनकी 


( १६१ ) 


संख्या अधिक थी उनका लर्॒य चुद्धके सध्यस 
सार्ग जैसे सरलमागपर जम चुका था। अधांत्‌ 
धवीरनिवोौणकी दूसरी शतावदीमें ही इस परमुप- 
पराकी खूब गहरी जड़ जम गई थी, जिसके 
द्वारा श्वेताम्बरता और.दिगम्बरताके विषद्क्ष 
की भी पुष्टि हुई थी। अन्तमें जो चीरनिवोणके 
बाद ६ वीं शताव्दीमें अकूर प्रगद हुँचा वह भी 
ऐसी सड़ी हुई दशामें परगठा कि वीरनिवाोणके 
बाद ११ वीं शताचदीमें होनेवाले आचाये श्री 

हरिभद्रसरिको अपने सम्प्रदायकी भी उस 
जड़पर तीचएं कुठार पहार करके अपने ग्रन्थों में 
उसे नष्ट करनेका प्रयास करना पड़ा था, यह 
आज हमारे सामने प्रत्यक्ष है । इस प्रकार श्री 
हरिमसद्रसरिने किया हुवा सूर्तिवाद और देव- 
द्रव्यका उल्लेख एवं इस परम्पराके सासने जो 
विरोध करनेका उल्लेख किया है ये तीनों ही 
सेरी इस कमिक विकाखकी कल्पनाको सजबूत 
बनानेके लिये पर्याप्त हैं । अब सुके यह वात यहा 
पर जरा विशेषरूपसे स्पष्ट करनेकी आवश्यक- 
ता है कि चेत्यवासकी इस परमुपराके साथ मर्ति. 

वाद ओर देचद्रतव्यका किस तरह का सम्बन्ध हे ? 
यदि में यथाथरूपसे इस प्रश्नका उत्तर दे सकूंगा 


| 


€ १६२ ) 


तो ही इस प्रस्तुत विषय पर यथाथे रीत्या चर्चा 
कर सकता हू । अमभीतक ऐसा एक सभी प्रमाण 
उपलब्ध नहीं हुआ जिससे यह प्रमाणित हो 
कि औआवधसानके समय मूलिवाद वतेसानके 
समान एक मार्गस्वरूप प्रचलित हुवा, हो तथा 
वीरनिंवाण से ६८० वर्षमें सकलित हुवा साहित्य 
भी इस विषयमे किसी प्रकारका विधायक प्रकाश 
नहीं डालता कि जो सूतिवादके साथ प्रधानतया 
विशेष सम्बन्ध रखता हो। इससे हम इतने:सरल 
सत्यकों तो अवश्य समझ सकते हैं कि वीरनिवाँ- 
एस &झ८० वर्ष तकके या विक्रमसे ५१० वर्ष तक 
के समयमें एक प्रवाही सामरूपमें सर्तिवादकी 
उत्कद गन्ध तक मालूस नहीं होती ।. तथापि से 
इस बातको मंजूर कर लेता हू कि लॉकस्व भावके 
कारण वीरनिवाणके बाद ही-कद्याचितः कहीं पर 
उसका अंकूर अक्रित भी हुवा हो. एक विद्वानने 
सूर्तिपुजञाकी प्रबलताकी पांचर्वी या छुठीशताज्दी' 
लिखी है ओर उसका आरमभ वुद्धानेवोणके बाद 
साबित किया है। च॒ुद्धकी विद्यमानतास ही ज्ञात: 
पृञ्र औवधेसानका निवाण- होनेसे हम यह 
कल्पना कर सकते है कि आवधेसानक. निवाण 
बाद लगभग आधी शताब्दी बीत जानेपर, 


( १६३ ) 


मध्यम मार्ग के संस्थापकके स्मरणाचिन्हखरूप 
बुद्धफे मंदिर और मूर्तियों बनीं हों। उस समय 
ओआवधंमानके भिन्नु सवेधा निरएह, लोकेषणाकी 
उपज्ञा करनेवाले ओर कठिनत्यागी होनेके कारण 
वे चुद्धके मादिरया सूर्तियों देग्वते ही ढीले बनजायें 
ऐसे न थे, उन्हें ठीला होनेके लिये कुछु समय और 
निरंकुशताक्री आवश्यकता थी। वीरनिर्वाणकी 
लगभग पौनी शतावदी बीत चुकनेपर अर्थात्‌ 
महावीरसे ६४9 वें वर्षमें ओर जब उनके जंबू- 
खामी जेसे खलिछ सेनापतिका अभाव होचुका 
तब उन्होंने धीरे २ उस कठिन सागको छोड़- 
कर अपने सनमाने सरल और उपयोगी सध्यस 
सागंका आश्रय लेना आरंभ किया था। जो 
कठिन थे वे तो कठिन त्यागी ही रहे, परन्तु जो 
उस कठिनाहेकीा सहन न कर सकते थे उन्होंने 
मध्यम सायको ही चीर माषित मानकर आश्रित 
कर लिया । सध्यममार्गका प्रारंभ बहुत ही 
खुन्दर और उपयोगी था, उसमें थे लोगोंके 
लिये बौद्धभिज्षुओंके .समान अपना विशेष समय 
व्यतीत करते थे और जहाँतक बनसके वहॉतक 
वे जनमिक्तु निर्दोपतया लोकोपयोगी बने थे । 
मेरी घारणाके अनुसार जैनोंका यह सध्यम 


( १६४ ) 

मागे ज्यों ज्यों विशेष लोकोपयोगी बनता गया 
होगा त्थों त्यों उन्हें अपनी कितनीएक प्रचुू- 
त्तियोंमें मी परिवतेन करना पड़ा होगा और कित 
नीएक ऐसी नवीन प्रवृत्तिया खीकारनी भी पड़ी 
होंगी जो परोक्ष रीतिसे यथा परमपरास संयमकी 
बाधक होती हो। उन्होंने लोगोंके हितार्थ यह 
भी उपदेश कियां होगा कि अपने सामने सतंपु- 
रुषोंके स्मारकचिन्ह रखनेकी विशेष आव- 
श्यकता है, जिसकी स्मतिसे धीर २ हमारा 
विकाश होना शक्य और सुल्नम बन सके | इस 
प्रकारके उपदेशसे भगवान सहावीरके स्मारक 
का प्रारंभ करना यह अहिंसाप्रधान संयमके 
दूसरे और तीसरे ( कराना और करनेवालेका 
अलुमोदन करना ) भांगेका बाधक गिना जाता 
है, तथापि उस बाधक प्रश्नत्तिको लोकोपयोगी 
सानकर संयमकी वतेसान परिस्थितिकों देख 

कर उन्होंने निर्दोष समका हो यह संभव है। 
इसी तरह उन्होंने दानशालायें, सत्चागार ओर 
पाठशालाये स्थापित करने कराने आदि लोको- 
पयोगी कार्यों हाथ लंबाया हो यह भी संगत 
है ओर उन सब कार्योकी सुब्यवस्था करनेके 
लिये लोगोंकी ओरसे मुनि ही नियुक्त किये 


( १६४ ) 
गये हों तो इसमें भी कोई असंगति नहीं प्रतीत 
होती। उन समस्त कार्योको झुचारू रूपस से- 
चालित रखनेके लिये एवं उन्हें सफल बनानके 
लिये लोगोंकी तर फसे साधुओंकी धनादि सामग्री 
का दान देना निश्चित ही है इसमें किसी तरह 
के सकल्‍प विकल्पको स्थान ही नहीं मिल सक- 
ता। वे भिक्ष तो आचारसे पवित्न ओर विचार 
से विशुद्ध थे। मात्र त्यागकी पराकाष्ठा ही 
उन्हें असछय मालूम होती थी, इसी कारण 
वे जिस तरह लोकोपयोगी होकर अ्रीवध- 
सानके मसार्मके प्रचारक हो सकें और अपने 
परायथे कल्याणके साधक भी बन सके हस 
प्रकारके इस आपवादिक सागका अनुसरण 
करते थे। लोग अपनी या उस समयके अपने 
समाजकी उन्नतिके लिये उन भिनज्षओंको जा 
धनादि सामग्री प्रदान करते थे उसका नाम 
मंगलद्गव्य, शाश्वतद्रव्य या निधिद्रतव्य रक्खा 
गया था। यहापर मुझे प्रसंगोपात यह बात 
भी बतलादेनेकी आवश्यकता है कि जो निग्रेन्थ 
घनका स्पशेतक भी न करते थे, जो सह्य 
त्यागके एवं आत्मकल्याणके अभिलाषी थे और 
जो भिक्ष अपनी संयम पद्धतिको लोक हितके 


( १६६ ) 


रूपमें पारिवर्तित कर भगवान सहावीरका 
मागे दिपानेमें आतुर थे वे मध्यम सागपर 
आरूढ़ होते ही लोकोपयोगी सब प्रकारके आ- 
रंसोंकों भी करने लग पड़े थे यह समभकना 
खूल होगा। यह एक नेसर्गिक नियम हे कि ज्यों 
मलुष्य को ऊपर चढ़ते हुये देर लगती हे त्यों 
उतरते हुये भी समय लगता है, इस नियमके 
अलुसार हमारे उन निग्नन्थ महालु भावोंन चाहे 
वैसे सरल सार्गको अंगीकार छिया था तथापि 
उपदेशतरांगिणीके इस छोकमें वर्णित उनका 
आचार लगभग अवाधित था-- 

“१ भुुज्जीमही वर भेक्ष, शीर्ण वासो वसीमहि । श- 
यीमहि महीपीठे कुर्वीमहि किमीश्वरेः” ॥१४५॥ ए०४६ 
“२ पद्भ्यामध्वनि संचरेय विरस झुज्जीय मैच सकूज- 
जीणे सिय निवसीय भूमिवलये रातों शयीय क्षणम्‌ । 
निस्सद्भत्वमधिश्रयेय. समतामुल्लासयेयाइनिश । 

ज्योतिस्तत्‌ परम दधीय हृदये कुवीय कि भूथुजा॥१६े८॥ 


“इ्सिज्षा मांगकर भोजन करना, शीणा-फटे टूटे वस्रय पह- 
नना, जमीनपर सोना । २ पेंदल प्रवास करना, एक ही दफा 
निरस आहार करना, पुराने वस्त्र पहनना रातको जमीन पर 
चणभर सोना नि संग रहना, सर्वत्र सम <हना, परमज्योतिका 


( १६७ ) 


३. पद्भ्यों गलदुपानद्स्यां संचरन्तेत्न ये दिवा। चारि 
त्रिणस्त एवं स्थुन परे यानयायिन! ॥ १६१ ॥ ४ केशो 
त्तारणमस्पमल्पमशन निव्येज्ञन॑ भोजन । निद्रावजनमह्नि 
भज़नविधित्यागथ भोगश्च न ॥ पार संस्कृतपाथ- 
सामविरत येषां किलेत्थ क्रिया तेपाँ कममयामय:ः 
स्फूटमर्य स्पष्टोपिहि च्षीयते ॥ १७० ॥ (पृष्ठ ५७ ) 

जब इस मध्यम मार्गके प्रारंभका समय 
'होगा उस वक्त वे निग्नन्थ उपदेशद्वारा एवं 
ग्रन्थरचनाद्वारा लोकोपकार करते होंगे, प्रारं- 
भर्म तो शक्‍य.निदोषता रखकर ही इस सागे 
को विजयी वनानेका उनका ध्येय होगा , परन्तु 
ज्यों २ समय बीतता गया त्थों २ उन्होंन कित- 
नेएक अपवादोंकों खीऋार करके भी लोक श्रेयका 
कार्य किया होगा | इसी तरह वे धीरे २ बोद्धा 
के मठवासके समीपमें आये हांगे। जो मेने 
अभी धनादि सामग्रीके सम्बन्धम उल्लेख किया 
है वह कोई मेरा कल्पित विचार नहीं है, किन्तु 
उस ससय सठवासके निकट आते हुथ जेना- 
ध्यान करना | ३ परोंमें जूता न पहनना, यानयायी न होना । 
४ केशापतयन्र करना, कम खाना, शाकादिरहित भोजन करना, 
दिनमें न सोना, स्नान और भोगका, त्याग करना तथा संस्का- 
रित पानी पीना ।” 


( शहद ) 


चार्योकों जैनराजा द्वारा धन दान दिया जानक 
और उस समयकी जैनप्रजा द्वारा.सामाजिक 
शुभ कार्यके लिये छुनियोंको धन देनेके अनक 
उल्लेख मिलते है। » आचाये अीसिद्धसेन सारे 
को विक्रमादित्य एक करोड़ रुपये दंने लगा था 
और वे रुपये विक्रमके बहीखातेम आऑशसिड- 
सेनके नाम लिखे भी गये थे। परन्तु अकिचन 
सिद्धसेनने उन्हें लेनेसे अराचि प्रगद को थी 
और उस द्रब्यका विक्रमादित्यको यथारुच 
उपयोग करनेको कह दिया था, इससे विक्रसा- 
दित्यन ओसिद़्सनकों अपण किया हुआ वह 
_दृब्य दुखी साधर्मिक ओर चैत्यँकि उद्धारम | उद्धारमे खचे 
१ श्रीसिडसेनसरिथान्यदा वाह्मश्ावे त्जनू। ६६४: 
श्रीविक्रमाेण राज्ञा राजाध्वगेन सः ॥। ६१ ॥ तख 
दक्तृतया तुष्डः प्रीतिदाने ददौ छुपः । कोर्टि हाट 
कटड्टानां लेखक पत्रकेडलिखत्‌ ॥ ह२॥ तथथा-पर्मलात 
इति ग्रोक्‍्ते दूरादुद्धतपाणये । खरये सिद्धसेनाय ददो कोर्टि 
नराधिप। ॥ ६७॥ उवाच सिद्धो नोइस्मार्क यथों- ' 
रुचि तथा कुरु ॥ ५५ ॥ तेन द्व्येण चक्रेइसो साधारण 


समुहृकम। दुःस्थसाधमिकस्तोम-चैत्योद्धारादिहेतवे । ।६६॥- 
( प्रभावकच० ए्‌० ६५ ) 


(६ १६६ ) ' 


क्रिया था । २ आचाय जीवसूरिकों लक्न नामक 
एक जैनगहस्थने पचास हजार रुपये अपण 
करनेकी इच्छा व्यक्त की थी ओर कहा था कि 
“यदि आप यह धन लो तो छुके अधिक लाभ 
होगा, आप यह धन लेकर यघथेच्छु दान दे सकते 
हैं? परन्तु उस आचायेने भी श्रीसिद्धसेनके 
समान उसी कारण ( साधुता में वाधा आजाने 
के कारण ) उस धनकों अगीकार न करके रन्न 
शेठ द्वारा ही एक रम्य जिनालय तेयार कराने में 
उसे खच करा दिया था। यहाँपर यह बात हमें 
रास ध्यानमें रखने योग्य है कि एक जैनग्रहस्थ 
एक जैनमुनिको रुपये अपण करनेकी प्रार्थना 
करता है, यद्यपि उस धनको खीकार करनेमें 
त्यागमूर्ति झुनिजीने अपना धर्म न समक्का, 
२ ययो छलः प्रभोः पार्श्वे चक्रे धर्मानुयोजनम ॥&७॥ 
» श्रु्वेति स प्रपेदेइय ससम्यकत्वां-बतावलीम्‌ ॥१०१॥ 
द्र्यलक्षस्थ संकल्पो विहितः द्र्यपर्वणि ॥ १०२॥ 
कथमधे मया शेष व्ययनी थ॑ यदादिश ॥ १०३ ॥ 
मस चेतसि पूज्यानां दत्त चहुफल भवेत्‌ । 
तद्‌ गृह्लीत प्रभे ! यूय॑ यथेच्छे दत्त वाइ:रात्‌ ॥१०४॥ 
( प्रभा० पृ० ८४ ) 


( २०० ) 


परन्तु एक जैनग्रहस्थ-वह भी जैनधमेंको जान॑ 
नेवाला त्यांगी योगीको धन देनेकी बात कहे 
कया यह आश्रय जनक बात नहीं हे ? 

वरतेमान समयसमें भी साधु चाहे जैसे शि- 
थिल हो गये हैं, कितनेएक तो अपने नासका 
खाता खोलकर धम प्रभावना की प्रवृत्ति कर 
रहे हैं, जिनके लिये प्रतिमास हजारोंका धन 
खचे होता रहता है, जिनके पास प्रचलित 
पके समान संख्यावद्ध' पोस्टकी टिकियें रह- 
हैं और मात्र पुस्तकोंके ढेरोंकी रखवाली कर 
रहे हैं ऐसे इन साधुओंको भी कोई जैन ग्रहस्थ 
यह कदापि नहीं कह सकता कि महाराज यह 
घन अगीकार करो और आप इसका यथेच्छ 
उपयोग करो । जैनग्रहस्थ यह सममभते हें कि 
सुनियोंका आचार घ॑न ग्रहण करनेका नहीं हे 
ओर उन्हें घन देनेका हमारा भी धर्म नहीं है। 
इसी हेतुसे वे खुन्मखुल्ला रूपस साधुओंको 
नगद घन नहीं दे सकते एवं वे इस प्रकार ले भी 
नहीं सकते। तब फिर जेनग्रहस्थ लक्नशेटठने' 
जीवसूरिको पचास हजार रुपये देनेकी बात 
ओर राजा विक्रमादित्यने औ सिद्धसेनस्रिके 
नासपर लिखे हुये रुपयोंकी जो बात हमें सप्र- 
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( २०१ ) 


माण मिलती है उसका समन्वय किस प्रकार 
किया जाथ १ झुक तो इन प्रभावकोंकी हकी- 
कतसे यह स्पष्ट मालूम होता हे कि उस समय 
के मुनियोसि साधारणरीत्या धन लेने देनेका 
व्यवहार प्रारंभ होचुका होगा, परन्तु कितन 
एक त्यागप्रिय विरले महात्मा धनका स्पशतक 
भी न करते होंगे। यदि यह रिवाज साधारण 
न होगया हो तो जेनगहस्थकी और सन्या- 
सीके आचारसे परिचित राजाकी इस तरहकी 
प्रवृत्ति कदापि संभवित नहीं हो सकती कि वे 
आक्िचन सुनिको . धन लेनेकी प्राथेना करें। 
साधुमात्र उपदेश और ग्रन्थरचना जेसी निर्दोष 
प्रवत्तिस लोककल्याणकी साधना करते थे । वे 
अब विक्रम ओर लज्लशेठके समय समाजसे घन 
लेकर भी लोककल्याणकी प्रच्ृत्तिमें पड़े थ, मंत्र 
तंत्र करते थे, वेद्यक करते थे, ज्योतिष बतलाते 
थे और मंदिर भी चिनवाते थे.। प्रभावक चरि 
अमें जो सिद्धसेनसूरिके सम्बन्ध उल्लेख मिल- 
ता है उसमें यह भी बतलाया है कि उन्होंने 
सुवर्णासेद्धि और सर्षप विद्याद्वारा 'कस्रोरनगर 
के राजा देवपालकों और *भृगुपुरके राजा धन- 
- १ देखो प्रभावक चरित्र पृ० ६५, श्लो० ७५ से ८६ | २ 


( २०२ ) 


जय ( बलमिनत्रके पुत्र ) को एवं दो राजाओंकी 
लड़ाईमें सैन्यसे और विपुल घनसे सहाय की 
थी और इस प्रकार: राष्ट्रसेवार्म भी हिस्सा 
लिया था। इसी ग्रन्थम एक प्रबन्ध रेविजयासहे 
सारका आता हैं, उसम॑ उन्हें ग्रांटंकासड्८ से- 
जिकके विशेषणसे प्रशासित क्रिया हें इन विजंय- 
सिहसूरिने अपने सुखमें ग्रटिका रखकर एके 
मंदिरके लिये रुपयोंका' चंदा किया था, उस 
चदेसें कितनेएक ब्राह्मणोंने भी ( किसीने ४०५ 
१००, २०० ) रुपये दिये थे और इस-तरहः किये 
हुये उस फण्डमें कुंल ५०,०००) रुपये हुये-थे | 
उन रुपयोंसे आचार्य औने एक श्रेष्ठ कारींगर 
की सहायसे काष्ठका जिनमंदिर खुधरवाय/था | 
तदुपरानत आचाये ४आयरंपुट, आचांयें *पाद- 
लिप्त, आचाय रुद्रदेवसूरि और: आचाये ७नंगा- 


प्रभावक चरित्र ए० १०२, श्लो० १६४ से, श्द६८। ३ प्रभावक- 
चरित्र विजयसिंहसूरि प्रबन्ध पृ० ६६-७८। ४ प्रेभावकेचरित्र 
छ० ४६ से ६९ श्लो० १४६ सेर३े२ तक। ४ प्रभावकचरित्र 
य्रादलिप्तप्रबन्ध पू० ४७ से ६६ तक | ६ प्रभावकचरित्रे पृ० ४४ 
४५ । ७ प्रभावक च० पृ० ६२ से ६८६ तक-श्जलो० २४८ से ३०६ 
तक | तदुपरान्त प्रभावकच रित्रमें 'चर्णित प्रत्येक प्रबन्धमें! इस 
तरहकी संख्याबद्ध बातें मिलती हैं:और वह अलेरः चेत्यवास 


( रेण्रे ) 


जुन आदिकी भी इसी प्रकारकी प्रवृत्ति उन २ 
प्रबन्धोंमें, उन ग्रन्धोंमें वर्णित की हुई है 


इन सच चातोंको देखते हुवे यह स्पष्ट सा- 
लूम होता है कि समाजसे धन लेकर काये करने 
वाले निसए्टह आचायाका चंश धीरे २ सस्एृह 
हुआ हो और अपने पास भी द्रव्य रखकर 
अपने पूर्वजोंके मागेको कायस रकक्‍खा हो। संघ 
पट्टकमें वर्णित चेत्यवासके प्रारंभिक इतिहासमें 
यतलाया गया है.कि, जिस वक्त आवक धार्मिक 
कार्थोकी ओर दुलेक्ष करने लगे और कित्तनीएक 
धार्मिक प्रतृत्तियां जो कि श्रावकोंके करने योग्य 
थी बन्द पड़ने लगी वैसे संमयमें उन तमास 
नष्ट होजानेपर भी श्रमीतक चली आरही है। मानदेवसरि, 
मुनिसुन्दरसरि, ४६ वां पद्टथर धर्मघोषसूरि, देमचन्द्रसरि, 
मलथगिरिजी, अ्रभयदेवसूरि, घादिवेताल शान्तिसरि और 
चादिदेवसूरिजी प्रभृति अनेक आचार्योके जीवनपें ऐेसी अनेक 
घटनाओंका उदरलेख मिलता है। राज़ा कुमारपाल जिनमंदिरमें 
घारवधुओं (चेश्याओं) द्वारा आरती कराता था यद्द भी चत्य- 
बासका ही श्रसर था । 

“निसि निविसिऊण पहद्दे आरत्तिय-संगलाई कारवइ। 
वारवहनिवहेण मागहगणगिज्जमाणगुणों ॥ ( कुमार- 
पालके समसमयी सोमग्रभ ) 


( २०४ ) 

प्रवत्तियोंकों चालू रखनेके लिये एवं धार्मिक 
कार्योकों समालनेके लिये निग्नेन्धथ साधुओंको 
मी अपने सयमसका कुछ बलिदान करना पड़ा 
था, मंदिर आदिकी व्यवस्था करनी पड़ी थी। 
तदथ द्रव्यका सम्पके, उसका हिसाब और लेन 
देन वगैरह भी विशेष करना पड़ा था। 

मेने जो ऊपर बतलाया है कि इस सध्यम- 
सार्गकी ओर आकर्षित हुआ साधुसंघ धर्मकी 
रक्षाके लिये धीरे २ धनादि प्रपंचकी तरफ भी 
झुका था, इस बातकी' चेत्यवासका प्रारंभिक 
इतिहास भी पुष्टि करता है। उस समयके 
कुशल आचाये बड़ी पविन्नतापू्वक रहकर एवं. 
सासायिक अपवादोंकों सेवन करके भी घमेकाये 
करते होंगे । उनके प्रास जो धन इकट्ठा होता 
उस घनको वे अपने लिये न व्वचेकर श्रीसंघके 
हिताथे ही खचेते होंगे और इसी कारण वे उस 
घनको संगलद्गब्य, शाश्वतद्रब्य या निषधिद्रव्यके 
नाससे व्यवहारित करते होंगे। हरि मद्वसूरिने 
अपने 'सम्बोध प्रकरणसं जिनद्रब्यके पर्यायके 


०>नपननम ऑन ० 


क “पवरगुण-हरिसजणय पहाशपुरिसेहिं ज॑ तयाइणणं । 
एगाइयणेगेहिं कय धीरा ते बिंति जिशद॒व्व॑ ॥६५॥ 


( २०४ ) 


तौर पर इन तीन शब्दोंकों भी रक्खा है । शव्द- 
शासत्रके नियमानुसार पयोयवाचक शब्दोंका 
एक समान ही अर्थ होता है, जैसे कि घट, कलश, 
कुंभ, हन तीन शब्दोंकी व्युत्पक्ति भिन्न २ होने 
पर भी उनके अर्थ व्यवहारमें जरा भी अन्तर 
मालूम नहीं होता, सनुष्य, सानव, ओर मनुज 
ये तीनों पयोयशव्द एक ही भमावको सूचित कर- 
ते हैं इसी तरह यहाँ भी शाश्वतद्रव्य, संगल- 
द्रव्य, निधिद्रत्य और-जिनद्रव्य, थे चारों ही 
शब्द एकाथक होनेके कारण इनके प्रत्येकक्रे 
भावमें लेशमात्र भी अन्तरका संभव नहीं हो 
सकता । जो भाव शाश्वतद्रव्य शव्द्से लिया 
जाता है उसी मावको जिनद्गरव्यशब्द भी सूचि- 
त करता है, अर्थात्‌ शाश्व॒तद्गर॒त्यशब्दर्म जितनी 
अथे व्यापकता समाई हुई है उतनी ही झअथे दया- 
पकता जिनद्रव्यशब्दमं हो तभी वह उसका 
पयोथ हो सकता है। 


मंगलद॒व्य॑ निहिदव्य॑ सासयदत्य॑ं च सब्व मेगद्ढा । 

आधपायणपरिहारा जयणाए त॑ खु ठायव्य॑ ॥६6॥ 

“जिणपवयणवबुद्धिकरं पभावग नाण-दंसणगुणाणं । 
चृद्तोजिणद्व्व तित्थयरत्त लह॒इ जीवों (प० ४) ॥६७॥ 


( २०६ ) 


इस सम्बन्धमें श्रीहरिभद्रसरिजी ग्रहातक 
लिखते हैं कि यह संगलद्गब्य, शाश्वतद्गव्य, 
निधिद्रव्य ओर जिनद्र॒तव्य शब्द्से दयवहारित 
वउ्य ज्ञान और दशेनका प्रभावक है और जिन 
ध्रवचनका प्रचार करने वाला है। अर्थात्‌ यदि 
स्रघमे विद्याकी कमी हो, यदि सघमें सम्यत्तवकी 
न्यूनता हो तो उसकी पूरतिके लिये, उसकी व्वाद्धि 
के लिये मंगलद्॒बव्यका उपयोग हो सकता है 
और यदि संघमें जिनप्रवचनका कम प्रचार हो 
तो उसका विशेष प्रचार करनेके निमित्त इस 
द्ृवयका उपयोग करना, दयय करना शासत्रसम्मत 
है। याने सघके धार्मिक अंगों, जिनकी, नीच 
शारीरिक स्वास्थ्य, विद्या प्रचार, आत्मज्ञान 
की वृद्धि और जिन प्रवचनका प्रचार है, के लिये 
इस द्वव्यकों उइयय किया जाय तो ऐसा. कौन सूढ़ 
या समत्वी होगा जो उसका निषेध. करनेकी 
ढीठता करे। हरि मद्रसूरिजीके इन दोनों उल्लेखों 
से यह साबित होता है कि उस समयक्रे चतुर 
आचायोको समाजसे सामाजिक कार्योंके लिंये जो 
द्रद्य मिलता था तदथ ही इन चारों शब्दोंकी 
योजना की.थी एवं. इन शब्दोंके अथसे भी यही 
बात सिद्ध होती है। इस समय भी धर्मादाय 


( २०७ ) 


दूकानमें किसी तीथेकरका नाम न चलाकर जा 
आएणएन्दजी कल्याणजी या डोसाभाह अभय, 
चदका नाम चलाया जाता है इससे भी यह स्पष्ट 
होता है' कि इस दूकानका प्रबन्ध और धन यह 
सब कुछ संगलद्गव्य, ज्ञाम्वत द्रव्य या निधिद्रव्य 
है और जब आवश्यकता पड़े तब उसे संघके 
हिंलाथ खचे संकते हैं, इसमें किसी भी तरहका . 
दोष - लेगता हो यह' शाखसे, इतिहांसस, और 
उपरोक्त प्रमाणोंस साबित नहीं होता । 

अबतक के मेरे प्रस्तुत उल्लेख में हरिभद्गजीके 
ग्राम दिये -सूर्तिवाद ओर देवद्रृंब्यंकी जड़ें 
बतलानेका जो मेंने प्रयत्न किया है उसमें मेरी 
सान्यतानुसार प्रमाणिकता पूवक सें इस बात 
को सिद्ध कर चुका हू कि ऊपर बतलाये हुये 
मध्यममागके अनुयायियोंने, जिसका विधानं- 
विधिवाक्य अंगंसआमें उपलब्ध नहीं होता 
वैसे सूर्तिवादको सात्र एक साधारण और जन- 
हितके लिये नियोजित किया है और वह पीछे- 
से अनेक धर्मोकी देखादेखी चृद्धिको प्राप्त होता 
गया एवं अन्तर्से ऊपर कथनालुसार पांचवीं 
ओर छुठी शताउञदी के तान्चरिक मतकी प्रब- 
लता हुये बाद वह हमारे समाजमें वज्ञलेप 


( श०्८ ) 


जैसा और एकान्त विधेयके समान होगया है, 
इतना ही नहीं बल्कि आधुनिक समयमें तो 
वह कलेशका सूलकारण बन गया है। उसके 
कारण ही आज जैनसमाजकी प्रशंसा वकीलों, 
बेरिष्टरों ओर अदालतोंमें भी गाई जारही है 
ओर प्रतिदिन समाज क्षयरोगसे पीड़ित रोगी 
के समान विकराल कालकी तरफ खिंचा जारहा 
है। तथापि इस साम्राजिक दयसनसे, समाजका 
मर्यादित रहना तो दूर रहा किन्तु उसके अग्न- 
गशय आचार्य, सुनि ओर ओऔमनन्‍त इस वादकी 
एकान्ततामें ही सिद्धशिला का पद्दा मिला सम- 
भझते हैं। सुभे सिफे इसी बातका खेद होता 
है कि जिन पवित्र निग्रेन्थोंने लोकहितकी दृष्टिसे 
जिस बादको नियोजित किया था वही वाद आज 
हमें अपना ग्रास बना रहा है, अहो !! केसा , 


' 'मीषण पारेचतेन || केसा पेरशाचक विकार 


च्ज् 


् आ।र अनकान्तवादका जमुद्राद्धापदालाका भी यह 


कसा मयकर एकान्तवाद (| 


अब में एक छोटीसी बात बतला कर अपने 
इस मसुद्देको यहाँही पूणे करनका विचार करता 
हूँ अत: आप महाशयोंसे प्राथना करता हूँ कि 
आप अधीर न होकर निम्न बातको भी साव: 


( ३०६ ) 

घानता पूर्वक पढ़त्लेनेकीं कृपा कीजिये। जिस 
द्रंव्यका अग ग्रन्थोंम्र कहीं भी उल्लेख नहीं मि- 
लता, सातञ् हरिभद्वसूरिके अन्थोंपरसे हम्र उसे 
शाश्वतद्र॒व्य, मंगलद्गव्य, निधिद्रव्य या जिनद्र- 
व्य ऐसे एकाथक नामोंसे पहचान चुके हैं ओर 
जिसके व्यंथको संघहितरके लिये, शासत्रानुभत 
साबित करचुके हैं उस द्वव्यसे लगते हुए शाम्वतत- 
द्रव्य जैसे व्यापक अथेवाले जिनद्रठ्यः या देव- 
द्रद्स शब्दके द्यापकअथमें संकोच क्‍यों ,क्रिय्ा ' 
गया १ कब किया गया और उसके किस-प्रका- 
रके व्ययके सामने सयंकर पापोंकों समन्वित 
किया गया यह प्रश्न है। 

जिन महाशयोंने: उपरोक्त इतिहासको .सन: 
नपूर्वक पढ़ा होगा. वे तो स्वर्य ही इस प्रश्नका 
उत्तर प्राप्त करसके होंगे तथापि झुमे विशेष 
स्पष्टताके लिये यह बतला देनेकी जरूरत है कि 
जब उस मध्यममागका अन्तिम स्वरूप उत्पन्न 
हुआ और उस निधिद्रव्य, जिनद्वव्य, शाख्वत- 
द्रेद्य या संगलद्रब्यकी व्यवस्था करनेवाले साधु 
हरिभद्रसूरिके शब्दोसें वर्णित स्वच्छेदी विल्ला 
सी ओर दंभी हुपे तब वे महाशय अपने सम 
त्वास्प्रद्द इस सामाजिक एवं पविच्न घनके वारिं 


( २१० ) 


स-हकदार बने और कहने लगे कि इस द्रद्यका 
उपयोग तो हम ही कर सकते हैं, इसमें किसी 
अन्यक्षेत्रक्ा जरामी हक नहीं। मलेही दूसरे ज्षत्र 
कमर हो जाये तथापि इस द्ृब्यका उपयोग 
उनकी पुष्ठटिके लिये नहीं हो सकता। वे इस 
द्रव्यपर अपना ही स्वामीत्व बतलानेके लिये यह 
भी कहने लगे कि यह जो देवद्रव्य या जिनद्गव्य 
है इसलकाउपयोग उल्तके ठयवस्थापक करसकते हैं। 
देवकी, देवमान्द्रकी एवं उससे लगते हुये अन्य 
कार्यक्ती व्यवस्था हम करते हैं अतः इस द्रव्य 
पर हमारे सिवा अन्य किसी क्षेत्रका हक सेस- 
बवित नहीं है, न संमावबेत होगा और न ही 
संभावित होना उचित है | तदुपरान्त वे साधु 
जिन, जिनशासन, प्रवचन, जिनसूर्ति और जिन- 
परम, इन सबके नासमसे अधिकाधिक धन एकत्रि- 
त करने लगे तथा महाराजा लाइबलकेश , वाले 
महन्तके समान क्वितनेक महानुभाव तो नित्य 
नयथी रासलीला जैसी धमरूढियां भी रचने लगे। 
उन्होंने उस द्वव्यकों बढ़ानेके लिये ओर उसकी 
नियमित आय कायस करनेके लिये प्रसंग २ 
पर उस सम्तथके संघमें अनेक तरहके नये २ 
'चर्ताड़ प्रचालित किये । उस समयका विचारा 


० 


( १११ ) 


मद्विकसंघ क्‍या करता ? वह तो दुवासा ऋषि 
जैसे उन ऋषियोंके (१) शापके मयसे कमिपत 
हो वे जो कहें उसे ही तहत्ति करने लगा ' और 
उनके सनवड़ित कायम किये हुए हकोंके अलु- 
सार घन भी देने लगा। उन्होंने पूजामें, तप 
अपनी लाग कायम की, - शास्त्र पंढ़ानेके लिये 
ओर सुनानेके लिये द्ृव्य कमानेकी लाग काय- 
मकी। अनेक तरहके नये २ तप खड़े करके 
उस निधिद्रव्यक्ो बढ़ाने भी प्रश्नत्ति चालू रक्खी 
झौर अन्तमें वे स्वयं एक प्रामाणिक णशहस्थके 
दर्जेसे भी इतने अधिक नीचे घिसर गये थे कि 
यदि उनकी यह स्थिति विशब समयतक चालू 
रहती तो वे अपने मलनुष्यत्वसे भी हाथ थो 


बठत एसा प्सग जा पहुचा था। 


उस सम्रय उन्हींके सम्परदायके एक झुधा- 
रक चेत्यबार्स साधु औीहरिभसद्रसूरिन कमर 
कसके उन्हें समभझाना प्रार्म किया। उस 
समयके एवं सविष्यक्रे जैन्समाजको जागृत 
करनेके लिये तदह्विषयक्ू अनेक ग्रन्थोंकी भी 
उन्होंने रचना की | उन श्रन्थोंमें चेत्यवासियों 
का सामना करनेके लिये जो उल्लेख किये हैं उन- 
में यह भी लिखा है कि देवके नामसे, देवतीर्थ- 


( ९१२ ) 


के नाससे और देव प्रंवचनके नामसे जो द्रव्य 
सग्महित किया गया है बह कोश एक व्यक्ति 
या ससाज अपने विलासके कार्यों नहीं खंचे 
सकता, अपने स्वाथ्थेमें उसकी योजना नहीं कर 
सकता और उसका किसी सी तरह दुरुपयोग 
नहीं कर खकता। यदि उंख द्रव्यका उपयोग 
सम्यकत्वकी दृद्धिके लिये, ज्ञानप्रेचारके लिये 
ओर प्रवचन प्रचारंके लिग्रे ने कियो जाथ और 
सात्र किसी एक ज्यक्ति था सभांजके विलासाथ 
ही उसका उपधोग किया जाथ था उस धनका 
व्यवस्थापक स्वेच्छारपबैंक उसका उपयोग करें 
तो वह उपयोग करनेचाज्ष अप्राभाणिक, दुष्ट 
ओर नरकके दुःखका हिस्सेदार होता है इतना 
ही नहीं बल्कि यदि उस पविन्न द्रव्यकी अनेक 
* अविहित उपायोंसे बढ़ाथ। जाय तो वह बढ़ान 
वाला ली उतने ही अपराधका पात्र बनते हे, 
अतः उस शाश्वतद्रव्य, निधिद्रत्य, जिनद्विष्थ, 
या संगलद्रृब्यका उपयोग ऐसे सागसें करना 
चाहिये जिससे उसकी ज्ञानदशन प्रंभावकता 


१ “जिशवर आया रहिय पवद्धारंता वि केवि जिशदव्य। 
चुडुंतो भवसमुद्दे घूहा मोहेश अन्नाणी ॥ १०श।॥ पू० ४ 


( ४१३ ) 


एचं प्रचचन प्रभावकता सफल हो । उस विशुद्ध 
द्रद्यका दुरुपयोग होता देखकर जा मल्ल॒ुष्य 
उसके रोकने्का प्रयत्न न करे उसे भी परापिष्ट 
की कोटि से रक़्खा है। इस प्रकार देवद्वव्य 
'मोजी चैत्यवासियों को हटठानेके लिये हरिभद्व- 
सरिजीने बहुत कुछ लिखा है। परन्तु उन्होंने 
ऐसा कहीं नहीं लिखा कि यदि उस हूयका 
उपयोग ज्ञानप्रचार, प्रवचनप्रचार और सम्य- 
क्त्वकी व्ृद्धिके लिये या संघंके हिताथ किया 
जाय ती - वह उपयोग करने वाला पापी 
या नरक गामी बनता हे । पत्युत उन्होंने 
इस द्रब्यकों ज्ञानदंशन प्रभावक और प्रवचन 
वृद्धि कारकके विशेषण देकर उन मामामे उंसका 
उपयोग करना खुविंहित विहित बंतलाय। है 
याने शि्टंसम्मत दशाया है। फ़िर भी यदि 
हम कदा ग्रह था खच्छदतासे उनकी आज्ञा न 
सानें और स्वच्छुंद चतोच करें तो हम अपने 
सिवा ओर किसे दूषित गिन सकते हैं ? उनके 
पूर्वोक्त उल्लेखोंसे यह भी सालूम होता है कि 
उर्स समय दोनों पक्षोंने शाश्वतद्रत्थ था जिन 
द्ब्य शब्दकी व्याख्या अपने २ बचावके लिये 
जुदी २ की थी। एक पक्षने संकुचित:और दूसरेने 


( २१४ ) ' 


विशाल की थी। चेत्यवासकी हिसायत करने 
वाले पक्षने कहा कि यह जिनद्रव्य हमारी 
पैजिक सम्पत्ति है, हम ही इसके वारिस हैं। 
हम स्व्रय ही देव, देवमसूर्ति, देवमंदिर और देव 
प्रवचनकी तमाम उयवस्था करते हैं अत: हमारे 
सिवा अन्य कोई भी इस द्वव्यका उपयोग नहीं 
कर सकता । दूसरे निरीह ओर शासन हितेषी 
पक्तने कहा कि यह साधुओंका आचार नहीं है 
कि वे द्रव्यका स्पर्श सी करसकें या सादिरोंकी वय- 
वस्था करें। उनके पास था उनके अधिकारमें 
जो दृब्य है वह संगलद्र॒ब्य, जिन्रद्रब्य, शाश्वत 
द्ृदय और निधिद्गव्य हे, इस लिये उसका उपयोग 
कोई एक व्यक्ति था समष्ठी अपने निर्वाह या 
विलास के लिपे कदापि नहीं कर सकता। उसका 
उपयोग तो ऐसे कार्यों करना चाहिये जिन 
कार्योस जिन प्रवचनकी घृद्धि, स्वेज्ञके ज्ञानका 
प्रचार हो तथा जैन धर्मकी ओर सर्वेसाधारण 
जनताकी विशेष प्रश्कत्ति हो, अथात्‌ जैन संघके 
हिताथ ही उस द्वृदयका व्यय होना उचित है, 
यह बात सर्वेथा प्रामाणिक, शासखसे अबाधित 
और सुविहित विहेत है । झुमे खेदपूर्वक 
लिखना पड़ता हे कि वततेमान समयमें यह स्थिति 


( २१४ ) 
तो दूर रही परन्तु वह पविज्ञ निधिद्वव्य जो 
संघहितके लिये नियोजित किया गया है उसका 
उपयोग मात्र एक संकुचित चेच्में ही हो रहा 
है, परन्तु इसमें उस दृव्यके वयवस्थापकोंकी ही 
स्वच्छेदता कारण है। व्यवस्थापकों का उस द्रव्य 
पर ममत्व होनेसे उसे वे अपने बापकी पूंजी 
सममभ बेठे हैं, इसी कारण अन्य धार्मिक क्षेत्रों 
(जिन क्षेत्रोंकी पुष्टिकी चततेमान कालमें विशिष 
आवश्यकता है) के लिये वह द्रव्य शूद्रके समान 
अस्पृश्यलता होगया है और पोषण न मिलनेसे 
वे क्षेत्र प्रतिदिन खूखते जा रहे हें। आधुनिक 
कालमें जिन कारणंसि उस द्वव्यकी वृद्धि हो 
रही है उनमेंस बहुतस कारण तो सर्वधा अवि- 
हित हैं और कितनेक कारण ऐसे हैं जिन पर 
विचार करनेस हँसी आती है। व्यवस्थापकों 
की समत्व पू्ण सत्तासे उस द्वव्यका उपयोग 
कितनेक ऐसे कार्योंमें हो रहा है जो काये महा 
हिंसाके सूल हैं और उनमें सद्दे जैसे जूबेका भी 
समावेश होता है । जिस प्रवृत्तिका आजिन- 
भगवानने निषेध किया हो उसके द्वारा जिन 
द्ृव्यकी ब्वराद्दे करना या उसमें जिनद्रब्यका उप- 
योग करना यह आभीजिन मगवानके अनुयायियों 


( २११६ ) 


के 


कितना अधिक शोसता है !!! यह बात उनके 
ने नामको कितना साथक करती है !!! मानलो 
कि यदि हंभारे पूज्यदेव ओआमहावीर सगवान 
आज़ विद्यमान होते तो आजकलंके कट्दर भक्त 
अवश्य उनपर दृग्य चढ़ाते, उन्हें खुबणे और 
चांदीके फूलोंसे पूजते ओर इस प्रकार उनके 
पास अतुल घनका ढेर लग जाता, तो क्या उस 
धनको वह नम्नदेव अपने साथ उठाये फिरते या 
उसे अपनी मालकीयतकां सममकर. किसी ग़ह- 
स्थके वहाँ अपने नामसे जमा करते? में इस 
प्रक्षका उत्तर नकारमें समऋक कर इतना कहता 
हूँ कि-उसं दृव्यका उपयोग भगवानके नामसे 
चलनेवाल महावीर विद्यालय जैसे समाजोप- 
योगी काय में होता ओर सो भी उनके ये ही भक्त 
करते | इस तरह करनेमभे जिन्नद्वव्यके सकुचित 
अथेकी भी कोई बाधा नहीं देख पड़ती । परन्तु 
विचार शून्यताके कारण उस जिनद्रदय या देव 
द्रव्यके व्यवस्थापक अशारस्त्रीय लकीरके फकीर 
बनकर चतेसान समयमें ,उस पवित्र 'द्रव्यका 
(जो आज करोड़ों की संख्यामें विद्यमान है ओर 
जिसके खचेसे शिक्षण प्रचार द्वारा सारे जेन 
सम्राजका कल्याण हो सकता है) जिनाज्ञावेरुछू 


कं 
जे 
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डर 


हिंसाजनक मिले जैसे यांत्रिक कार्योंमे उपयोग 
, किया जाता है, क्या यह किसी विचारके ज़नके 
लिये दुःखप्रद बात नहीं:हें " 
१६ वीं और १८ था. शताब्दाक ग्रन्थकारों 
के और वंतेमान आचायों . एवं झुनियोंने इस 
देवद्रव्यवादको भंगवान ओऔीम॑हावीरके नामपर 
चढ़ा कर यहाँतक लिख मारा है कि-“भक़्खणे द्वेव- 
दब्बस्स +-++सत्तर्म निरय ज॑ति सत्तवारा हो |गोयमा [” 
अथात मानों समगवान सहावीर कहते. हैं कि 
“है गोतम ! देवद्रब्यकों खानेवाला सात दफा 
सातवी नरकमें जांता हे, इस 'लिये किसीने 
देवद्रद्य न. खाना” सेरी सान्यतानुसार यह 
निषेधव्ाक्य हरिभद्वंसरिजीके निर्षघसे मिल- 
ता हुवा ही है और चेत्यवासियोंक्रे परम्परा 
सत संस्कारोंकों नाश करनेके लिये ही यह ,नि- 
चेधवाक्य लिखा गया है।इस बातको में भी 
मानता हूँ कि उस जिन्द्रव्य या संगलद्ग््यका 
दुरुपयोग न किया जाय,. उस चुराया न जाय 
अप्रमाणिक रीत्या न खच दिया जाय या निकम्मे 
कामोंमें न उड़ा दिया जाय इसी कारण यह निषेध 
किया गया हैं। परन्तु ज्ञानदेशन और प्रवचन- 
की 'बृंद्धिक लिये 'या“उनके उंद्धारंके 'लिये इस 


( २१६ ) 


हसारे सिवा और किस भद्गपुरुषको सघटित हो 
सकता है!॥! 

आजस कुछ वर्षपहले ओआऔीमान कुचरजी 
भाहने अपने लिखे हुवे देवद्रव्य नामक निबन्ध 
में उपरोक्त बातको बिल्कुल स्पष्ठतापू्वक पुष्ट' 
की है'। उन्होंने लिखा है कि “आद्धविधि तथा 
' योंगशासत्रदीपिका आदि अनेक ग्रन्थोंमं कहा हे 
कि पुरयवन्त आवकोको चाहिये कि वे पुस्यधम 
की च्ृद्धिके लिये तथा शासनक उद्योतके निसित्त 
जिनमन्दिर, धमंशालायें, पोषधशालासें, उपा- 
अ्रय, ज्ञानके भण्डार, परशुके आभूषण, परख्ुके 
पधरानके रथ, पालकियें, इन्द्रध्वजायें, चामर, 
चैत्यके उपकरण, तथा ज्ञानके उपकरण वर्गरह 
अनेक वस्तुयें अपने द्वव्यस अथवा प्रयाससे 
निष्पन्न हुये देवद्रव्यसे बना बनाकर उन साहि- 
त्योंसे शासनकी उन्‍नति ' करके बादसें उनकी 
व्यवस्था होती रहे वैसा वन्‍्दोचस्त करके अधथ- 
वा कुछ हृवयकी आमदनी करके श्रीसघको सार 
संभाल करनेकों सोंप दें” ( देवद्रब्य ए० ५) 

जब इस अउल्लेखद्वारा देवद्रव्यके खचसे 
ज्ञानके भण्डार, धसंशालायें, उपाञ्रयथ, और 
ज्ानक उपकरण बत्तानका अनुभते दा गह हे 


न 


( १२० ) 

'तो चनैसेन कालमें समाजसें शिंक्षणंका प्रचार 
करनेके लिये हम उसी द्वव्यसे राष्ट्रीय-पाठशाला- 
यें, राष्ट्रीय महाविद्यालय और राष्ट्रीय विग्व- 
विद्यालय स्थापित कर तथा उसके साधने छी- 
आलयों, छात्रवत्तियों और पुस्तकालयोंमें उस 
द्रद्यका व्यय करें एवं तदुपरानत संघरक्षाके 
सूलमभूत संघके स्वास्थ्यकी रक्ञाथ उस द्रव्य- 
द्वारा जगह २ ब्रह्मचयाश्रस, ओषधालय, उंया- 
यामशालायें स्थापित करें तो इसमें कोनसा 
शास्त्र निषध करता है? मेरी मान्यतानुसोर 
तो इस प्रवत्तिसे हमारे कुलशुरुओं एवं व्यवस्था- 
पकोका कदाग्रह-सत्ता और स्वच्छुन्दता के सिवा 

अन्य कोई भी रोड़ा नहीं अदकाता | 
बहुत लंबे समधघसे आजतक हमारे दशन 
(सम्यत्तव) की शुद्धि और चृद्धिके निर्मित्त उस 
सार्गमें बहुतसा धन खर्च हुवा और उसका पानी 
समान अमयोद उपयोग किया गया है; यदि 
अबसे एक सो व्षतक भी हंस उस सार्गसें ठयय॑ 
न कर तथापि उस न्षञ्रम कुछ हानि होनेका 
संभव नहीं हे। फिरभी इस च्षेत्रके विषयमें सें 
इतना तो जरूर कहेगा वके जो जीए जिनालये 
हो था अपूर्ण हों उन सबको सुधरवानेके लिये 


( #रे१ ) 


एंवं पूर्ण केरमैके लिये इस द्रंध्यंका मर्मादित 
उपयोग होना आवंश्यक है।. . , ,' 
इस प्रकार में वुद्धके मध्यममागके असरंखसे 
प्राप्त हुँगे जैनमध्यम मागका इतिहास, देकर, 
उसके प्रारंभिक स्रियोक्री अकिंचनता बतला 
कर, उन सूरियोंकी प्रजाकी अकिचनता ओर 
लोकंहिताथ घनग्राहिता एवं इस सुदेसे उस 
'सर्मयके बादेक़ी साधुप्रजाकी घन्न लीलुप्रता और 
छुदता बतला चुका हूँ। उसे घनलोलुपं 
चैत्यवासी प्रजाने उस द्रव्यके शाम्वत .द्रृुह॒र्य, 
जिनद्॒ब्य, संगलद्ूृदथ और, निधिद्रद्य जैसे 
विशाल अथवाले शिष्ट संरंघ्नत नामोंप्रर हड़ताल 
फेर कर अँपने-बच्रावके लिये: उनका संकुचित 
अथ उपस्थित कर समाजकी भ्रममें डालनेकी 
बात भी स्पष्टतथा विदित कर द्री गई है।यह 
बात भी प्रगट होगईं है कि आचाये ओऔहरि- 
भद्रसूरिने उन नामोंको ज्ञान दशेन प्रभावक 
और प्रवचन चृद्धिकारकके विशेषण देकर उन सच 
का विशाल अथे ताजा करके और उस अथंकों' 
ही सामने रखकर चेत्यवासियोंकी खूब सद्दी 
पलीद की है। उस समयके पीछेके साहित्यमें 
जो भकक्‍खणे देवदव्बस्सका उल्लेख मिलता है 


( शश२े ) 


उसका असली भाव भी ऊपर चतला दिया गया 
है। इन सब बातोंका सार यह निकलता है कि 
चतेमानसमें सात्र हमारे आग्रह एवं अविवकसे 
ही हम इन सब सरल ओर -शिष्ट उल्लेखोंका 
उलदा तथा अशिष्ट अथ करके उन्हें विक्रत करते 
हैं और ऐसा करके हम साधन होने पर भी पादे 
कुठारः की प्रवृत्तिसें लीन होरहे हैं। इस प्रकार 
मेंने यधामति सूर्तिवाद और दचद्ूृव्यवाद, जिन 
के विधानकी बू तक भी अ्रगग्नन्धोंसें नहीं 
सिलती उन्हें सूत्र पीछेके साहित्थके प्रमाणोंकी 
आओऔर उस समयके उपलब्ध इतिहासकी सहायसे 
आपके समक्ष चचास्पद रीतिसे उपस्थित किये 
हें। अब में अन्तर्म तत्वं ग्राह्म या तत्व परीक्ष्य विवे 

किमि: कह कर इस टितीय -सुदेको यहां ही 
समाप्त करता हूँ ; 





( २२३ ) 


जेन कर्थानयोग । 
95फ्रजै2७- 


परारंभमें की हरे अपनी सूचनाके अनुसार 
अब पहापर सुझभे चौथे आगस-वाचन वादका 
प्रारंभ करना चाहिये। परन्तु आपको स्मरण 
होगा कि इससे पहले मैंने जैन कथानुयोग और 
श्वेताम्बर दिगम्बरके सूतिवादकी भी समरा- 
लोचना करनेका वचन दिया था, तदनुसार उस 
सम्बन्धमें कुछु, लिखकर प्रस्तुत सुदेको बनते 
तक शीघ्रतासे आपके समक्ष रखनेकी 'िस्म्॒ति 
न करूंगा |. जन कथानुयोग की समालोचना 
करना यह एक इमलीके पत्ते गिननेके- समान 
दीघे खच्नी काये है, परन्तु स्थाली पुलाक न्याय 
से चाहे जैसे दीघेकाय पुस्तक या. साहित्यकी 
भी समालोचन। हो सकती है ओर समालेोचक 
समाजमें उस तरहकी प्रच्त्ति भी प्रामाणिक 
मानी जाती है, अतः में भी पूर्वोक्त न्‍्यायका 
अनुसरण करके प्रस्तुत समालोचना का उत्कम 
करता है । 

जन कथालुयोगमें आनंवाले व्ृत्तान्तोंके 
खुखूय दो प्रकार हैं। एक चारित विभाग और 


( शश४ ) 

दूसरा कल्पित विभ्वाग | उनमें जो चरित्र चि- 
साग है उसके सम्बन्धरस सुझे खदपुृवक लिख- 
ना पड़ता है कि उस विंभागमे चरितता बंहुत , 
ही केंम नजर आती है, परन्तु पौरांणिकता 
की माँत्ना इतने अधिंक प्रमाणोंमें बढ़ गई है: 
बढ़ींदी गदह है कि जिंससे उसे अजच चारित विं- 
भांगक नाँस. देना भी कठिने प्रेतीतं हीता है । 
उसे विभागम अतिशयोक्ति तो इंतनी कीं गंडे 
है कि जिसकी सथोदं नी ऊकंयम' न रहनेसे 
वह अलंकार रूंपमें नहीं घेंट सरकती। भर्गंवती 
सेल्स जहापर किसीकी दाक्षांकी वन आता 
है वहा वह दीलित होनेवाला राजा हो यो रंक, 
ब्राह्मण हो ये वेश्य परेंन्तु उन संबके लिये एंकस-' 
सोने और एकसाथ तीनंलंख ( रुपये ) का खचे 
बंतलाया है, यंने दीक्षा लेनेवांलेको दात्ति लेने 
से पहले एंक लाख तो हजामंत करेनेंवाले नोहे 
को देंना चाहिये, एक लाखंका रजोहेरण “लेना' 
चाहिये और एक लाखका पात्र लेना चाहिये" 
यह उल्लेख जितेना संथादा विरुद्ध हें उंतना'ही 
शास्त्र विरुद्ध हे। कदाचित्‌ किसी धनवानने 
दींतचा लेते समय क्षौर “करनेवाले नापिंत को 
एक लाखका इनाम दिया हो घह सम्भव हो 


( 5२२४ ) 


सकता, है, परन्तु एक, लाखका 'रजाहरण आर. 
एक लाखका . पात्र केस तरह्त समवित हो 
सकता है १ यादें कदाचेत्‌ यह कहा जाय के 
हीरा र॒त्नजड़ित .रजोहरण तथां बेसा ही .पात्र 
लिया ज्ञाय तो;यह बात सघदित हा सकत॑। हे, 
परन्तु ऐसा करते हुये दीक्षा लेनेवाला दीक्षा 
लेते, ही ज़िनाज्ञाका लोप करता है ।, यदि उसे 
हीरा और रत्न रखने हो तो निशग्रन्थ बनने का को है 
कारण ही, नहीं रहता। हीरा ओर रतन रखलेसे 
नि्नन्थकी निम्नेन्‍्थतापर पानी, फिर .जाता है. 
सूत्रोंमें आये हुवं चरितावे मागमें ऐसे अतिश- 
योक्ति पूर्ण वर्णन सूचके सूल सुद्देको हानि पहुँचा- 
ते हैं। ऐसे बर्णनोंस हमारा कथानुयोग केसा 
शोसता है इसपर विचार करके, पाठक स्वयं ही 
न्याय करें। ; 
भगवान वधेसानके लिये लिखा गया है 
कि उन्होंने दीक्षा ली तब उनके पास ैइन्द्रका 
दिया हुवा देत्नदृष्ध था, जिसका मूल्य बादमसें 
लाख सुवर्णमो हरों.जितना माना गया था। यहाँ 
पर सें: प्रश्न करता हू कि निश्रनन्थोंक नायक 
आर कठिन त्ग्रागके प्रवतेक भगवान चधमान, 
जिनके सुख्यशिष्य खुधमाने उनके नामसे जमूबू 


€ २२६८ ) 


को यह संदेश दिया था कि भगवान वध्धेमानने 
फटा टूटा और उतरा हुवा वस्त्र वह भी कारण 
पड़नेपर ही रखनेकी अनुमति दशोई है ऐसे 
समथे त्यागी ज्ञातपुञ्रके जीवनमें यह देवदूष्य 
वाली बात संगत हो सकती है ? मानेलो कि 
वे उस वस्क्को असूछामावसे रखते थे, परन्तु 
ऊपर कथन की हुई अनुमतिके दशोनेवाला 
परम योगी पुरुष उस प्रकारके कीसती वस्त्रका 
स्पश भी किस तरह और किस कारणसे कर 
सकता है? वतमान समयमें सगवान वधेमान 
जैसे असहकारके प्रबल प्रचतेक महात्मा गांधी 
यदि असुक कारणपूवेक और प्रजाके हितके 
बहान से सरकारके साथ सहकार करें ओर 
दूसरोंको असहकारका उपदेश दें यह बात 
जितनी संगत था असंगत मालूम देती है उत- 
नी ही भगवान वधमानके लाख सुवर्णमोहरोंके 
चस््रवाली बात भी संगत या असंगत मालूम 
होती है। कहा जाता है कि भगवान महावीरने 
राजर्पिड या देवपिंड मुनियोंके लिये निषेध 
किया है, परन्तु इस जगह तो वे देवपिंडके 
निषेघक सगवान वधेसान स्वय ही लाग्व स्वण- 
मोहरोंके सूल्यवाले देवदूष्यको ग्रहण करते हें 


( २२७ ) 


' यह कैसी संगत और सुशोभित घदना है १ इस 
बात पर पाठक स्वयं ही विचार करलें। निषध- 
क स्वयं जिस निषेधका अलुसरण न करता हो 
और निषेधाज्ञाकों प्रचारित करना इच्छुता हो 
उसका बताव मनसि अन्यत्‌ वचसि अन्यतू-अथात्‌ 
मनमें कुछ और वचनमें कुछ और जैसा साना 
जाता है। इस तरहके मात्र जबानसे कहने वाले 
निषेधकोंकी आज कोई बाततक नहीं पूछता 
ओऔर न ही उनके जीवनकी कुछ कीमत है। 
हमारे अ्रन्थकारोंने ऐसी २ अनेक बातें लिखकर 
कितनीएक जगह तो पुराणोंफको भी सात कर- 
दिया है। ऐसा करके जिनशासनकी प्रमावना 
की है। कैसी सुन्दर प्रभावना और कैसा सुन्दर 
उसका उपाय ![!! कहा जाता है कि समगवान 
महावीर जब देशना देते तब देवताओंके द्वारा 
तीन किले-गढ़ रचे जाते थे। वह भी पाषाणके 
नहीं बल्कि चांदी स्वण और रत्नोंके होते थे। 

कैसी विचिन्न बात है एक निग्नन्थकों सादी और 
सत्य बात कहनेके लिये खूत्नोंसें जगह २ पर 

वर्णित शिलापद्द या चृक्षकी छाया पर्याप्त है, 

परन्तु ऐसी सादी प्रथाको पसंद न करनेवाले 

हमारे अ्रन्थकारोंने उसके बदले चांदी, सौने 


( शरद ) 


ओर र॒त्नोंके तिगड़े की रचना करनेमें केसी 
कुशलताका परिचय दिया है !!! छुके तो यह 
एक बिल्कुल विचित्र बात मालूम देती है कि 
उपदेशक भी किलेसें छुसकर उपदेश देते होंगे 
या उन्हें किसीके डरसे किलेमें बेठकर उपदेश 
देना पड़ता होगा ? इस प्रकार उपदेश और 
किलोंके बीच किसी तरहका सम्बन्ध ने होने 
पर भी उन्होंने उपदेशके समय जो तीन किले, 
कितनीएक वापिकायय-बावाड़ियां एवं कितनेक 
नाटक भी बना दिये हैं और खुद समगवान महा- 
वीरको भी चतुसुंख बना दिया है, उनकी इस 
शिल्पकलाके सामने विश्वकमोकों भी शमाना 
पड़ा होगा | समगवान सहावीर सपेज्ञ थे इस 
बातकों हम सब मानते हैं, इससे हम उनकी 
सर्वेज्ञताका लाम लेकर अपने माने हुवे और 
प्रसाद्य पुरुषोंके नामोल्लेख उनके सुखसे बनावदी 
रीतिसे करावें यह कितना अनुचित काय है ओर 
सगवान मसहावीरकी आशातना करनेवाला है 
इस बातका विचार विचारक स्वयं कर सकते हैं। 
में यह कहूँ कि उस सहापुरुषने अपने पवित्र 
सुखसे मेरे पिताका जीवन चरित्र कथन किया 
था | आप केहें कि महावीरने भी हमार सगे 


न्‍ ( २२६ ) 


संम्बन्धियोंकों याद किया था तो क्या येह सर्व 
कुछ अस मवित और निषेध्य नहीं है १ इस तरेहँ 
की निमूल बातें हमारी सूखंताका ही पंरिचय 
देंती हैं। श्रीहेमचद्रसरिन अपने बनाये हुये वीर 
चरिजत्रपं मगवान वध मानके सुख ते राजा ' कुमार 
पालकी प्रशसा कराकर उसे खुश केरनेकां जो 
लाहा लिया हे वह ऊपर लिखी हुई प्रशर्सास 
कुछ कम नहीं है। इस प्रकारके अनेक कल्पित 
उल्लेखोॉस भगवान महांवीरके चरित्रकी ऐति- 
हासिकतामें कितनी अधिक क्षति आई है ? इस 
का जवाब एक इतिहासज्ञ विचारकके सिवा अन्य 
कौन दे सकता है? महावीरका मसाहात्म्य बढ़ांने 
के लिये उंनकी नम्नताके बदले सवस्च्ता कहें तथा 
खुवण, माणे ओर हीरा जवाहरातके तिगशड़ेसे 
ही था देवे देवियोंकी दोड़धूपसे ही उन्तके मांहा- 
_त्म्यका उत्क्ष होना समझे तो प्राहात्म्यको 
सममभनेका यह प्रकार सवंधा अनुचित और 
विपरीत है, एवं आडम्बरी सामश्रीह्वारा एक 
परम त्यागी योगीकी परीक्षा करनेके समान 
१ चीरचरित्रमें आई हुई भगवान महावीरके मुखसे कुमार- 
पालकी प्रशंसावाली बात मात्र हेमचन्द्रसूरि रचिंत वीरचरिश्न 
में हीं सिलती है ग्रतण्व उसे में ऋलिपित मानता हूँ । 


( २३० ). 


*हास्थास्पद है। इसके उपरान्त ऐसी अन्य भी 
बहुतसी बातें हैं जिनसे हमारा जो चरित्र 
विभाग ऐतिहासिक गिना जाता है वह भी 
पुराण जैसा होगया है यह कुछ कम खेदकी 
बात नहीं है। यहाँपर में प्रकूत विषयका सात 
एक ही उदाहरण देकर अब कल्पित कथाओंकी 
ओर आपका ध्यान खीचूगा। 
एक जगह इन्द्रकी उस ऋड्धिका वर्णन किया 
गया है जिस ऋद्धिकों लकर वह राजा दशाएं 
के समय भगवान महावीरको वन्दन करने आया 
था । चवहापर बतलाया हे कि उस इन्दह्रके ६७००० 
(१) हाथी थे, प्रत्यक हाथींक आठ २ दांत थे 
प्रत्यक दातपर आठ २ वापिकायें थीं, प्रत्येक 
वापिकामसें आठ २ कमल थे, जितने कमल थे 
उतने ही प्रमाणमे उनकी कर्णिकायें थीं, प्रत्येक 
कणिका पर एक २ प्रासाद (बिल्डींग) था, उस 
प्रत्यक प्रासादसें आठ २ इंद्रानियांके साथ एक 
२ ईंद्र बेठा था ओर उस प्रत्येक इंद्रके सामने 
बत्तीस प्रकारका नादक हो रहा था, जिसमें 


क्जत+5 


# /“देवागम-नभोयान-चामरादिविभूतयः । 
मायाविष्वपि रृश्यन्ते नाइतस्त्वमसि नो महान” ॥ 


(२३१ ) ' 


एकसौ आठ देवकुसार और एकसौ आठ देव 
कन्पायें पादे करती थीं-अभिनय करती थीं। 
(देखों-बृद्ध ऋषिसंडलस्तव, आवश्यकचूर्णि और 
आद्धविधि पू० ४०-४२) । 

इस वरणनके सामने तो पुराणके वर्णन भी 
फीके मालूम देते हैं। इसमें हाथीके दॉतोंपर 
पानीकी वापिकायें होनेका जो उल्लेख किया है. 
वह तो स्वेथा ही असत्‌में से. सत्‌ करने जैसा, 
शिलापर कमल जमानके समान और देश, 
काल, शास्त्र एवं रूढी विरुद्ध है। उसमें: झुख 
वगेरह की अन्यान्य संख्यायें भी विचारणीय 
हें। परन्तु यह तो कल्पनाका विषय होनेसे 
कदाचित्‌ अमयोदित अतिशयोकिमें, समाविष्ठ 
हो सकता है, किन्तु दॉतोपर जलवापिकाओं 
का होना तो बिलकुल ठंडे पहरकी गप्प मालूम 
होती है। वतेमान समयमें इस प्रकारकी अनेक 
कथाओं द्वारा उपाश्रयों नें बैठकर रेशमी, खीन- 
खाबच और जरीके तिगड़ेमें पाटपर विराजमान 
होकर हमारे कुलग॒रु श्रोताओंको राजित कर रहे 
हैं, यह देखकर मुझे तो चौपालमें बैठकर अफी- 
मची किसानोंके सासने गप्पें मारते और हकार 
करते चारणोंकी स्खति आजाती है। आश्चर्य तो 


श३२ ) 


यह होता है कि व्ंयापारविद्यामें अतिनिषुण 
वणशिक समुदाय बिना विंचार किये धन्यवाणी 
और तहत्त वचनकी गजेनायें किस तरह करता' 
होगा ? पुरएघविपाक और प्रापविपाककी कथाओं 
एवं अन्य कथाझोंके अधिक विमारामें मेने ऐसे २ . 
अनेक वर्णन देखे हें, इससे इन कथाओंको इस 
वर्णन से उतरती कैसे कहा जाय? जिस साहित्य 
में चरितविभाग भी पोराणिक स्वरूपकी स्थिति 
भोगता हो उसके कल्पित कथाविभागका तो 
कहना ही क्या है !!! कल्पित कथाओंमें उनके 
रचनेवालोंने साहित्यशालन्‍्नोकी मयादा और 
कार्यकारणकी व्यवस्थाका भी पूरा खयाल नहीं 
रक्‍खा | वे कहते हं कि जो .परिग्रहका परिमाण 
करता है वह अतुल धनसम्पत्तिके परिग्रहका 
भोगी बनेगा,साधुओंको दानदेनेसे दानदेने वाला 
चक्रवर्ती जैसा सम्राद होगप | जो यहाँपर ब्रह्म- 
चये पालन करेगा वह फिर हज़ारों देक़ियोंका 
चिर सगी बनेगा । इन बातोपर यदि आप वि- 
चार करेंगे तो मालूम होगा कि जो हेतुरूप 
पदाथ हैं उन दोनोंके बीच कितना अधिक वि- 
रोध रहा हुवा है। परिग्रहके अनिच्छुककों अतुल 
घनसम्पात्ते किस तरह मिल सकती है? दान- 


€ २१३३ ) 


नह 0 
देनेवाला चक्रवर्ती सम्राट किस तरह बने १ ओर 
ब्रह्मचर्थका संस्कारी -खुधरा “हुवा दयामिचारी 
कैसे बन सकता है! इस तरहकी असंगातियों 
के उपरान्त कितनीएक ऐसी कल्पित कथायें 
भी घड़ी गई हैं. कि जिनसे विशेषतः संस्कारों 
और-मनोव्ातिपर आधारित कसेबन्धकी व्यव- 
स्थाको भी बड़ा भारी धक्का पहुचा है ।. 

.. क्ुँवरजीमाइंके देवद्रब्य नामक निवन्ध 
में आप ऐसी अनेक कथायें देख सकते हैं जिस 
से उपरोक्त बात भलीभाति-ध्यानमें आसकती है 
( देंखों ऋषमदत्त की कथा प्‌ृ० ११ ) इस कथा 
के मालिकने स्वकायेम व्यगञ्न होनेसे देवद्व्य 
से लगती विस्मति की थी इससे उस बेचारे 
को भैसेकी योनिर्में भेज दिया। सुझे तो यह 
'मालूम है कि “माया तेयेग्योनस्प,, अथोत्‌ तियेचता 
का हेतु दम्भ है । यहाँपर तो कथाकारने विस्स॒ति 
के परिणामस ऋष भदत्तशठका भेसा बनाया 
है, परन्तु उसने जो परिधापनिका उधार लेकर 
जिनपूजा की थी उसके परिणाममें उसकी हन्‍न्द्रा- 
से पूजा न कराहे, यह वदतो -्याथातः, जैसी 
बात है । अब सागरशेठकी कथाका भी नमूना 
देखिये, ए० १३। इस कथासे सागरशेठने चेत्यद्रव्य 


( २३४ ) 


से चेत्यके कारीगरोंमें व्यापार किया था, उस 
व्यापारसे उसने सात्र १श॥ रुपयेका नफा लिया 
था, उसके परिणाममें उस जलचर होना पड़ा, 
सहीने तक वजञ्ञकी चक्‍काीसे पिसना पड़ा, फिर 
तीसरी नरकमें गया, मच्छु बना, चौथी नरकमें 
गया, पहली नरकसे लेकर सातवी नरकतक 
अनेक वार गया, फिर हजार दफा सूवर, हजार 
दफा बकरा, हजार दफा हारिण, हजार दफा 
खरगोश, बारहसींगा, गीदड़, बिलाव, चूहा, 
न्‍्यौल, छुपकी, गोय, सपे, बिच्छू, कमी, एथवी, 
पानी, अग्नि, वायु, धृक्ष, शंख, जोख, कीड़ा, 
मक्खोी, अमर, सच्छुर, कछुआ, रासभ, भखसा, 
अष्टापद, खच्चर, घोड़ा, हाथी, व्याघ्र, और 
सिंह वभेरहकी योनिर्म उसने हजार २ वार 

नस धारण किये इतना ही नहीं बल्कि कथा- 
कारने तो उसके सिरपर इससे भी विशेष दु्देशा 
का पहाड़ रख दिया है। -मेरी सान्यतानुसार 
उस सागरशेठने चेत्यकी जो अवेतनिक सवा 
की थी उसके बदलेस कथाकारकी हाष्टेसे वह अब 
श्य दिव्य पुरुष होना चाहिये था, परन्तु कथामें 
इस विषयका इशारा तक भी नहीं किया !!! में 
मानता हूँ कि अन्याय करनेवाला दण्डका पान्न ' 


( श३े४ ) 


अवश्य है परन्तु वह दण्ड अन्यायके प्रमाण , 
में ही उचित होता है । ऊपर बतलाये हुवे 
सागरशेठका न्याय करनेवाली फ्रौजदारीकोट, 
उसका न्यायाधीश ओर उसकी धारासभा झुक 
मानुषिक नहीं प्रतीत होती । और भी देखिये 
ओेष्ठिकथा ए० २९ । इस कथासें कथाकारने 
कथागतशेठका कुछ विचित्न ही चित्र लिखा हे। 
एक नठने उसे दुखीकरनेवाले शेठको दुखी करने 
के लिये शेठके चिंने जाते हुये एक घरमें जैन 
संदिरकी इंदका हुकड़ा वह भी किसीको सालूस 
न हो इस रीतिसे दीवारमें चिन दिया । इस 
कामके परिणाममें इस बातको न जाननेवाला 
ओर न करनेवाला भी शेठ उस घरसें रहनेसे 
निधन होगया। इस कथामे तो कथाजोड़ने- 
वालेने कोई नवीन ही कलम-कानून लगाई है 
जिससे अपराधी तो झुक हुआ अपराध न करने 
वाला और उस बातकों न जाननेवाला स्ेथा 
निरपराधी दर्डका शिकार बन गया। धन्य है 
कथाकारकी चतुराई को !!! इस कथाको घड़ते 
समय कथाकारने एक तरफ्की घुनन) अकूृतागस 
के भयकर दूषणको भी नहों समझका। केसा 
“झुन्दर न्याय ? इस सम्बन्ध में ज्यों २ विशेष 
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लिखता हूँ त्यों २ सुझे अधिक खेद होता है कि 
शीयुत्‌ भाई मोतीचन्द सोलीसीटर कापड़िया 
जो पुराणोंका उपहास करते हैं वही सज्जन पुरा- 
णोंको भी पीछे हटानेवाली ऐसी निमूल कथाओं 
को आदशे कथा किस तरह मार्नते होंगे ? 
में यहॉगर ऐसी कितनी केथाओंका उल्लेख 
करू, जहापर थोड़ेसे अपवादोंकों छोड़कर इसी 
प्रकारकी कथाओंका बड़ा सागर उछलता हो 
वहापर उचितानुचितका पता ही कहॉ लग सक- 
ता है ? जिन पाठकोंको ऐसी कथाओंको देखने 
की इच्छा हो उन्हें पठमचण्थे, विजयचन्द केवली 
चरित्र, आाउवावाधि, उपदेश सप्ताति द्रव्यसप्तति 
ओर श्रीपालरांस इत्यादि मूलग्रन्थ यथा उनके 
'माषान्तर देखलेने चाहियें और उन्हें पढ़ेबाद 
यदि पाठकोंको यह मालूम हो कि मेंने जो कहा 
है वह असत्य है तो उस विषयमें सुझके लिखने 
की कृपा करें | कथाओंकी बात तो दूर रही कि- 
न्तु कितनेक ऐसे ग्रन्थ भी रचे गये हैं और उन्हें 
उन ग्रन्थकारोंने सीधा श्रीवधमानके नामपर ही 
चढ़ा दिया है। पठमचय्येके कताने अपने रचे 
हुये पठसचयको भी सगवानवधेसानके नास- 
पर पठक दिया है !!! भगवतीसतचको संकलित 


( २३७ ) ु 
करनेवालेने अपनी संकलनाकों ओवधेमान 
और “गौतमके प्रश्नोत्तरमें संकलित किया है !! 
वस्ुदेवहिण्डिके जोड़नेवालेने अपनी जोड़को 
सुधमो और वर्धभानके समयकी बतलाई है! 
वधेसानदेशनाके रचयिताने अपनी सनःपूत दे- 
शनाका वर्धमानदेशना नाम रक्‍कतवा है.!! इस 
तरहकी रीतिका अनेक गअ्न्धोंमें अनुसरण किया 
गया है ओर वह आजतकके ग्रन्थोंमें भी किया 
जाता है। सोलहवीं शताब्दीमें होनेवाल रत्न- 
शेखरसूरिने अपने बनाये. हुये आाद्धविधिप्रकरण- 
में लिखा है क्लि शीवधमानने अमयकुमारके प्र- 
श्नोंके जो उत्तर दिये थे उनका में इस आराद्ध वि- 
थि नामक ग्रन्थमें संग्रह करता हूँ ! कहाँ तो दो 
हजार वर्ष पहिलेके श्रीवधमान और अमयकु- 
सार १ ओर कहा यह परसा होनेवाल रत्नशेखर 
सरि ! तथापि कदाचित्‌ किसी विद्याके बलसे 
वे सिद्धशिलातक (१) पहुचे हों ओर चहापर 
विराजमान आ्रीवधमान और अमयकुमारको 
पूछकर उन्होंने यह ग्रन्थ बनाया हो तो यह 

*समयवायांग और नंदीसूत्रमें भगवतीसूत्रके विषयका वन 
दिया है, उसमें श्रीवधमान और गौतमके प्श्नोत्तरोंके उल्लेख 
की गंधतक नहीं है। | 


( श४े८ ) 


ऐसे महाएरुषों के लिये सम्मवित है!!! इस 
तरहके अनेक ग्रन्थ, गाथायें और आजकल तो 
दोहेतक घड़नेवाले चतेमान समयमें अ्रीवर्धेसा- 
नके ही नामसे कमा खाते हैं। तथापि हम शरी- 
वर्धमानके कितने अधिक भक्त बनगये हें के 
किसीकी भी घड़न्तमें श्रीवधमानका नाम आते 
ही विवेकको भी एकतरफ रखकर हाजी हा 
कहकर अपना ही अहित करते हें । हमारे चरि 
तविभाग और कल्पित कथा विभागकी स्थिति 
इतनी अधिक खराब है कि यदि उसका पएथक- 
रण नहीं क्रिया गया ओर कल्पित कथाओंको 
बुद्धकी जातक कथाओंके समान सानुषिक रीति 
से सम्मवित्र सांचेंम न ढाला गया तो कुछ स- 
मयके बाद उसे कोई सघने तक की भी पवाह 
न करेगा | अब अधश्रद्धाका समय बहुत दय- 
तीत होचुका है। में मानता हूँ कि ग्रहिलमभाक्ति 
के आवेशसे हम भयंकर अनथाकों कर डालते 
हैं और इसी कारण हम देव, इन्द्र, शक्क, शतऋतु, 
पुरंदर, मघवा, सेर ओर श्ची वगेरहके मूल 
ओर सुरूय अर्थोतक न पहुँचकर उसके पौराणि- 
क रूप अपने साहित्यमें मिलाकर साहित्यको 
विकृत कर रहे हैं, एवं पूवके कथाकारोंने भी इसी 


( २३६ ) 

कारण इस तरहका विकारः पेदाकर साहित्य 
को विकारित करनेमें कुछ कचास नहीं रक्खी | 
उन कथाकारोंका एक ही उद्देश्य था कि कथाओं 
में चाहे जेसे मयंकर भय और बड़ी २ उधार- 
रूप लालचें दिखला कर लोगोंकों सनन्‍्मागपर 
लाना, केवल इसी धुनमें उन्‍्होंन मात्र पुराणोंकी 
रीतिका अनुसरण करके और साहित्यर्शासत्र, तथा 
धमशास्त्र, एवं काल्पनिक विषयकी सयोदाका 
लोप होनेतक भी पीछे फिरकर न देखा । इससे 
उनके सदुद्देशके बदले वर्तमानमें ऐसा विचित्र 
परिणाम उपस्थित हुआ है कि नगद घमको छो- 
डुकर सलुष्य उधार घसमके पथसें पड़कर दिनप्रति 
दिन अधःस्थिति प्राप्त करतें. जारहे , हैं और 
हमारा यह अधःपात कहा जाकर अठकेगा यह 
मी सालूस नहीं होता | बस इस विषयमें इस- 
से अधिक कलम चलाकर में आपको कष्ट देना 
नहीं चाहता। 

से पहले कह चुका हू कि हमारे कुलगुरुओं 
ने कितनेक अपने भीतरी मतभेद गृहस्थियाोंसें 
भी छुसा दिये हैं, ग़हस्थियोंकोी भी उन्होंने अपने 
जेसा कलही बना कर अपने गुरुघमका कतेच्य 
पालन करनेमें जरा भी चुदि नहीं रक्‍खी। में 


( २४० ) 
मानता हूँ कि चेत्यवास हुयेबाद झानेयोंके अ- 
न्तिम तीन चार उद्धार हुये हें तथापि वे अभी 
तक अपने सूलसागपर आये हुये सालूम नहीं 
देते, परन्तु धीरे २ निम्नगाके समान वे निम्न 
प्रवाह में ही बहे.जारहे हें और कितनेएक झगड़े 
ओऔवधेमानके नामपर चढ़ाकर हमें 'मरमा रहे 
हैं । चौथके शौकीन भक्त कहते हैं भगवान वर्ध- 
सान स्वय कथन कर गये हें कि मेरे बाद अम्ुक 
वर्षमें कालक स्रि होंगे ओर मंचसीकी चौथ 
करेंगे अतः चौथकों छोड़कर भगवानकी आज्ञा 
सग,न करनी चाहिये | पंचमीके, शौकीन भक्त 
कहते हैं कि प्रथमसे तो पंचमी ही थी अत: 
पंचमीको ही मानना चाहिये। यदि इस विवाद 
के लिये हातेहासकी राय ली जाय तो वह 
स्पष्दतया जाहिर करंता है कि इस विषय में 
जो परमयोगी वर्धभानका नाम लिया जाता है 
वह सव्वेथा निम्न ल बात है ओर यह मात्र अपने 
पक्षको महान पुरुषके नामपर चढ़ाकर कमाखाने 
की कलाके सिवा अन्य कुछ भी नहीं है। वैदिकों 
का यह पुराने में पुराना ऋषिपंच भी का त्यौहार है। 
उस त्यौहारके उत्सवके अनुसार जैनियोने भी 
सुनियोंक़री स्थायिस्थितिके ( चातुमासिक स्थितिके ) 


( १४१ ) 
प्रारंम कालकी निश्चित्त सयांदां बतलानेके लिंये 


उसे पर्वदिवस रूपसे माना हुवा है अतः इंति- 
हास तो रू परम्पराकी दरकार न॑ करके पंचेसी 
के पर्वेको. स्वीकारनेंमें ही अपनी प्रामाणिकतों 
सममभ्ता है। एक यह भी बात है कि जिस 
कारणसे पंचसीकी चौथ की गईं थी अंब वह 


' कारण प्रतिवर्ष नहीं होता, इससे किसी मजबूत॑ 


5 


कारण सिंवा पंचमीकी प्राचीन परम्पराका लोप 
करना यह भी एक प्रकारेका सयोदामसंजक आग्रह 
है। दिगमूषर संप्रदाय भी अपने इस पर्वको 
पंचमी से प्रारम्भ करके इसी बातकी पुष्टि करता 
है। तथापि कदाचित्‌ इस युगक्ते बन्धु (साधु 
ओर आवक ) इस स्पष्ट एवं सादे सत्येकी 
ओर न झुक सकते हों तो भले ही अपनी इच्छा- 
नुसार वरत परन्तु इसके लिये कलह करके वीर 
के पुञ्रपनका वीरत्व 'न दशाचें इतना ही बस है। 
इसी तरह अधिक मार्सका क्लेश भी निश्ूल है 
ओऔरः यह तोकिक है । जब हम लोकिक पवोको 
स्वीकार करते हैं तो फिर उनकी व्यवस्था भी 
उसीके. आधारसे 'करनी चाहिये। अतः इस * 
अधिक मासका निराकरण भी लोकिक रीतिंस 
शीघ्र ही हा। सकता है, तथापि ममत्ववश ऐसी 


( शहर ) 


साधारण बातमें भी महापुरुष व्धमानके नाम 
से उनके प्रवचनको लांछित करके न जाने ये आ- 
डम्बरी लोग क्या करना चाहते हैं ? इसी प्रकार 
श्वेताम्बर और दिगम्बरोंमें जो सूर्तिपुजा से 
लगता भीषण ऊऋगड़ा चल रहा है उसका सूल- 
कारण भी ये दोनों पक्षके कुलगुरु है! हैं। मूति- 
पूजाका उददेश देखन पर यह बात सम्भवित 
नहीं होती कि मूलिकों कन्दारा होना ही चाहिये, 
मतिका आखे होनेपर भी उनक ऊपर बड़ी २ 
चश्मा जेसी बनावर्द। आंखें लगानी ही चाहिये 
या मतिको नप्नही रखनी चाहिये। मूर्तिपुजक 
मूलिके कन्दोरे, चशमसे या नम्मतासे किसी तरह का 
बोध प्राप्त करते हों यह सम्भव नहीं, किंतु वे 
मातन्न सूतिक प्रशान्त सुखसण्डल से या उसकी 
योगिझुद्रासे इस प्रकारका भाव प्रगद करते हें 
कि ऐसी शमावस्था यह आत्माका मूलगुण है 
आर उसे इस शान्ताकृतिको देखकर किस तरह 
प्राप्त करना, ऐसा प्रयत्न करते हें। न्‍्यायकी 
दृष्टिस विचार करन पर यह मालूम हो सकता 
'है कि उपास्यदेवकी जो स्थिति हमें पूज्य हो, प्रिय 
हों.या स्मरणीय हो उसी स्थितिकी मूर्ति हो 
तो वह विशेष संगत है। यदि उपास्यकी हमें 


( २४३ )' 


/ 

संन्यस्तस्थिति पूज्य हो तो उसकी संन्यास 
जैसी ही मूर्ति आदरणीय हो सकती है। उसके 
स्थितिके अनुरूप स्ूति रखने पर भी यदि 
हम उसके पास या सम्मुख संन्यासीके मठ 
जैसा वातावरण न रक्‍खें तो वह उपास्यकी 
पूजा नहीं किन्तु उसकी विडम्बना है। ससारका 
कोई भी संन्‍्यासी चर्राभरण नहीं पहनता, सिर 
प्र काष्ठतकका भी झुकुट नहीं रखता, वह 
कानोंमे कुंडल हाथोंमें बाहुबन्द ओर कदिभाग 
में कंदोरा नहीं पहनता, उसके सामने पुष्पोंका 
ढेर नहीं लगा होता और उसके सठमे नाटक- 
शाला जितनी राशनी भी नहीं होती। मात्र , 
उसके आसपासका वातावरण शान्त और नि- 
सेल होता है, तथापि यदि हम अपने संन्‍्यासी, 
को विरूपस्थितिमें रक्‍गंव तो 'उँस रीतिको में 

उसकी मस्करी सिवा अन्य कुछ नहीं। समभता। 

यदि कोई भाई यह कहे कि हमारे लिये तो श्री 
वधमानकी स्व अवस्थायें उपास्य ही हैं तो इस 

में विशष सुन्दर मानता हूँ। परन्तु उस प्रत्येक 
अवस्थाकी सवेधा मिन्‍न सिन्‍न सू्ति होनी 

चाहियें। श्रीवधमानकरी क्रीड़ावस्था, शीवर्धमान 

और यशोदाकी ग्रहस्थावस्था, दीजलितांवस्था, ' 


( २४४ ) 


उनकी परभयोगिषद्वावस्था ओर सिद्धावस्थाकी 
सूर्तियें हेानी चाहियें। ऐसा किये बिना मात 
एक योगजुद्रासं ही उनकी सच्चे अवस्थाओंफी 
कल्पना नहीं हो सकती । एक ही सुद्रामें सच 
अवस्थाओंकी कल्पना करनेचालेके लिये तो 
किसी आकारवाली सूर्तिकी अपज्ञा गोलमटोल 
पाषाण ही काफी है। अस्तु, ऐसा एक भी प्राचीन 
प्रमाण नही सिलता कि जो श्वेताम्बर और दिग- 
म्बर सर्तिकी लिन्‍नता साबित करता हो-। प्रमाण, 
तो इससे विपरीत ही मिलते हैं ओर वे. देनों: 
संप्रदायक्ी मूर्तिकी एकताकों. सिद्ध करते हें। 
यदि प्रथमसे ही दोनों संप्रदायकी मूर्तियों: 
भिन्‍न शिन्‍न, होतीं तो श्वेतामबरों, ओर: दिग- 
मघरोंके लिय्रे एकही तीथेपर; आकर.एकही .सूर्ति 
के स्नाञादि कििवेविधान; करनेक़े जो, उल्लेख 
मिलते. हैं.बे किस, तरह.मिलःसकतें- थे १: श्वेता- 
म्बर संघंपति पेथड़का-सघ; ओर दिगम्बर- सच 
पति, पून्जी (पूणे), अग्नवालक़ा संघ, ये.दोनों ही 
भिरनारपर एक साथ ही चढ़े थे ओर दोनों. संघ. 
के लोगोंने शीनेीमिनाथकी ,सूर्तिका:सहयषे स्नात- 
वगेरह, किया था (देखों खुक्तसागर, ए्‌०:३०- 
श्तो०२१-२२ । यदि ये, द्येनों संघ एकसमान. 


( २४४५ ) 

मूर्तिको न मानते होते तो एक ही ओनेर्मिनाथ 
सूलिका (विना कुछ परिवतन किये) स्नाता्दि 
किस तरह कर खकते थे; वस्तुपालक सधभ् 
२००० श्वेताम्बर साधु आर ९१०० द्गम्बर 
भद्दारक गये थे, उन्हें मागभे देवदशेनके लिये 
संदिरोंकी आवश्यकता पड़े यह सभमवित ही 
बात है, परन्तु: वस्तुपालने अपनी सघसामंग्रीमें 
एक भी दिगम्बर प्रतिमा साथ ली हो ऐसा उल्लेख 
नहीं सिलता, इससे यह साबित होता हैं कि 
जो संदिर वस्तुपालने अंपने साथ लिये थे उन्हीं 
के हारा दिगम्बर मद्दारक भी. जिनदशन करेते 
थे। इससे: यहः बारत॑ भी सिद्ध होसकती हें कि 
चस्तुपालनें अपने साथ ली हुई प्रतिमायें और 
मंदिर दोनोंकों (श्वेताम्बर सेनियों ओर दिगम॑ब॑र' 
भद्दारकोंको) मान्य और पूज्य होने चांहियें। पंदि 
श्वेताम्बर दिंगम्बंरेका सूर्ति साम्य ने होता तो 
श्वेतामंबर' वस्तुपांलके' सघम दिगरूबर' भरद्दा- 
रकाकी- स्थितिक्रा”पोषंण किस तरह होंसकतों 
था:९; ( देखो: उपदेशतरंगिणी पू०' र४७.) इस 
सम्वन्धसें श्रीधमेसाग रजी अपने प्रवचन परा्षा 
नामक ग्रन्धमें निम्नभ्रका र से उल्लेख करते हैं। 

अथ दिगम्वरे! सह-संभावित भाविविंवादमसझनाय 


ग 


( २४६ ) 


संघेन यत्‌ कृत तदाह-- 
मा पडिमाण विवाओ होहि त्ि विचितिऊण सिरिसंघो। 
कासी पतलवरचिध नवाण पडिमाण पयमूले ॥ दे७॥ 
त॑ सोउणं रुद्दो दुद्ठे खमाणों वि कासि न गिणत्त । 
निअ पडिमाण जिशवरविगोवरण सो विगयसन्नो ॥ ८ ॥ 
तेण संपइपसुहप्पडिमाण पल्लवंकृ॒र्ण नत्थि। . 
शत्थि पुण संपईण॒प्पडिमाणं विवाय कालाओ ॥,६६ ॥ 
पुच्वि जिणपडिमाणं नगिणत्त नेव न वि पल्‍्लवओ । 
तेण ना55गारेणं मेओ उमएसें संभूओ ॥ ७० ॥ 
अतिमा संबन्धी कलहो मा भूद्‌ इत्यमुना प्रकारेण वि- 

चिन्त्य पर्यालोच्य, श्रीसंघों नवीनग्रतिमानां अचगप्रभृति 
निर्म/यपाणानां जिनग्रतिमानां पदमूत पादसमीपे पल्लव- 
चिन्ह वस्रपइ्ुलिका लक्षण लाज्छनमकापीत्‌-क्ृतवान्‌ 
॥ ६७॥ अथ श्रीसंघकृत्यमधिगत्य दिगम्बरों यद्‌ व्यधात्‌ 
तदाह-तत्‌ श्रीजिनेन्द्र प्रतिमानां पदमूले श्रीसंघकुत पल्‍्ल- 
वरचिन्हं ज्ञात्वा दुष्ज्पणको रुष्टः क्रोधाविष्ट: सन्‌ >< नि- 
जानां स्वायत्तानां जिनप्रतिमानां नग्नत्वे दृश्यमानलि- 
ड्राचवयवत्वमकार्पीतू-अय भावः-अहो ! अस्मन्निशभ्रित- 
प्रतिमाकारतो भिन्‍नताकरणाय यदि श्रीसंघेन पल्‍्लवचि- 
न्हमकारि, करिष्यामस्तहिं वयमपि ख्वेताम्बस्म तिमातो 

भिन्नत्वकरणाय किंचिच्‌ चिन्हमिति विचिन्त्य म॒त्सरभा- 
वेन जिनग्र।तेमानां नप्नत्वं विहितम्‌। श्वेताम्बरेण स्वर्ये 


(२४७ ) 


वस्रधारित्वाद्‌ वस्रचिन्दं कृतम्‌, दिगम्बरेण स्वयं नग्न- 
त्वात्‌ नग्नत्वमेव ॥ दें८॥ अथ झुग्धजनप्रत्यायनाय व- 
च्चिन्हमाह-येन कारणेन विवादे समुत्पन्ने पल्चवचिन्ह 
प्रतिमाह संबत्त तेनेव कारणेन संप्रतिग्रझुखप्रततिमानां वि- 
वादातू पूवकालभाविनीनाँ जिखण्डाधिपतिसंग्रतिनृपत्रभमति 
निर्मापितानां जीणंग्रतिमानां पल्लवाडून अश्वलचिन्ह 
नारस्ति न विद्यते, अस्ति विद्यते पुनः सांप्रतीनप्रतिमानां 
आधुनिकजिनग्रतिमानां पल्ुवाचिन्दमिति सांग्रतीन॑ तत्‌ 
»५उज्जयन्तगिरिमाशित्य दिगम्बरे। सह विवादका- 
लात्‌ ॥ ६६ ॥ अथ विवादकालात पूर्व किमासीत ? 
तदाह-पूर्व विवादात्‌ पूर्वकाल जिनग्रतिमानां नेव नर्न- 
त्वें, नाउपि च परलवकोथलचिन्हम, तेन कारणेन 
जिनप्रतिमानां उभयेषां श्वेताम्घर-दिगम्बराणां भेदो 
भिन्‍नत्वे न संभूतों नासीतू-सहश आकार आसीत्‌ 
॥ ७० ॥ ”. (अवचनपरीक्षा-लि० पा० ३७-३८) 

कहा जाता है कि गिरनार प्चेत किसकी 
सालकीयतका है इस सम्बन्धमें श्वेताम्बर और , 
दिगम्बरोंके बीच एक दफा कलह उत्पन्न हुवा 
था। उस परवेतपर सन्दिर और सूर्तियां सब 
समानाकार होनेसे इसेसे परवेतपर मालकी- 
यत किसकी है हस विषयसें निशय होना अंश- 
क्य था। यात्रा ओर पूजाके लिये दोनों सम्प्र- 


( शछ्ठ८ ) 


दायके लोग, उस पर्वेतपर बहुत. समयसे आया 
जाया करते थे, पवतका स्वामित्व किस. समप्र, 
दायका है इस बातका शीघ्र निणंय. नहीं हो 
सकता था-। इस रुभम निणयके लिये श्वेतामब- 
रोके कायोत्सगके प्रभावसे शास्ननदेवी प्रगट 
हुई ओर उसने फेसला किया? कि इस तीथकां 
स्वामित्व श्वेतान्बरोंका- है ।, असीतक दोनों सेः 
रूप्रदायकी सूतिका, आकार ओर पूजाक़ा प्रकार 
एकसरीखा होनेसे फिर मी ऐसा;कलह होनेका 
भसथ था, इससे श्वेताम्बरसंघकी ओरसे इसके 
बाद बनाई गई प्रत्येक ज़िनप्रतिसाके पैरके पास 
वस्त्रकी पद्दीका निशान कराया गया था। यह 
देखकर, इसी मयसे:दिगसूबराने भी अपने अधि- 
कारमें-आई हुई प्रत्येक प्रतिम्मापरनम्नताका चिन्ह 
बना दिया *शवेतास्वरोने स्वयं: वस््रधारी होनेसे 
प्रतिमाओंको “भी वस्खथारी बनाई थीं ओर दि- 
गरुबर_ स्वयं नत्म्नताके हिमायती थे अतः 
यदि आज श्रीवर्धभानस्वामी विद्यभान होते तो श्वेताम्बरी 
उन्हें बल्र पहनाते, स्थानकवासी भाई तदुपरान्‍्त सुखपर मुख- 
पत्ती बांधनेका आग्रह करते और दिगस्बरी ' महानुभाव नग्न 
ही; रखने का हट करते । परन्तु यह ठीक ही हुवा कि उस महा- 
पुरुषका निर्चाण होगयां। ! 


(२७६ ) 


उन्होंने अपनी प्रतिमाओंको नग्न रक्खी थीं | 
सूर्तिके सम्बन्धमें वस्ख और नग्नताका विवाद 
इसी समयसे प्रारंभ हुआ था। इससे पहिले, 
खसमयकी प्रतिमाओंमें किसी 'तरहका विशिष्ट 
निशान न था, इसी कारण वे प्रतिमायें राजा स- 
प्रति द्वारा बनाई हुई कही जाती हैं, उनमें कहीं. 
पर भी इस प्रकारकी निशानी नहीं मिलती 
ओर ज़ो प्रतिमायें उस विवाद समयके बादकी 
अचाचीन हैं उनमें ये दोनों तरहक़ी निशानी पाई 
जाती हैं, अथात्‌ विव्वाद समयसे पहिल्ेज़िनप्र- 
तिम्ताओंमें ज़ग्नत्व न था एवं वस्त्रधारित्व भी 
न था। इससे इन् दोनो संप्रदायकी-जिनप्रति-' 
माओंका आकार एकसरीख़ा-था, उनसें कहीं. 
पर भी कुछ भेद न था” , 
अधमेसागरजीने हस विवादके समयका 
उल्लेख नहीं :किया तथापि उपदेशतरंगिणी सें 
२४८-२४६ वें एष्ठपर दिये हुये उल्लेख़से स्पष्ट- 
तथा सालूम हो सकता है कि वह विवाद जूना- 
गढ़के राजा खंगारके ,राज्यकालमें आम राजाके 
शुरू बप्पलद्टि सरिके समय हुआ था जा समय 
विक्रमकी ,नवसी ,शताब्दीका प्रारंभ ,था। 
उपरोक्त अनेक़ प्रसाणंसे यह बात. स्पष्ट होती 


कि सूर्तियोंकी नग्नता ओर वस्त्रधारिता 
बादमें ही बनाई गई है। हमारे दोनों सप्रदायमें 
नवमी शताव्दीके पार मस,ही यह भद दाखिल 
हुआ है। इससे पहिले हमारे दानो भाइहयोंकी 
सूर्ति ओर सू्तिपूजा एकसरीखी ही थीं, इसके 
प्रमाणोंकी अब कुछ कमी नहीं है। वास्तविक 
स्थिति ऐसी होनेपर भी वरतेमानमें ही हम मूर्ति 
और तीथोंके लिये परस्पर विषकी ब्वृष्टि कर रहे 
हैं। सुझू इसका कारण हमारे दोनों साम्प्रदायिक 
घमनेताओंके कदाग्रहके सिवा अन्यकुछ नहींदेख 
पड़ता। मेंसुनता हूँ यदि उस प्रकार श्वेताम्बरऔर 
गम्बर सूर्तिपूजाकरते हों तो वैसी सूर्तिपूजा न 
मेही कल्याण है। मक्षीजीमें अग्रेज सरकारने 
श्वेताम्बर और दिगम्बरोंके लिये पूजा करनेका 
समय नियत किया हुआ है। तदलुसार श्वेता- 
म्वरोकी पूजा हुये बाद दिगम्बर भाई पधारते 
हैं और वें मूर्तिपर लगाये हुये चक्तु तथा श्वेता- 
म्वरोकी की हुईं पूजाकों रद्द करते हैं फिर इन्द्र 
पूज्य बननेकी आशास खुश होते हुये हमारे 
श्वेताम्बरोकी पूजाकी बारी आनेपर वे उस मूर्ति 
पर फिरसे चत्तु ओर टीका आदि लगा देते हें । 
इस प्रकारका विधि किये बाद ही वे दोनों भाई 


(३४१) 


अपनी २ की हुईं पूजाको 'पूजारूप मानते हैं। 
परन्तु में तो इस रीतिको तीर्थकरकी सजाक 
ओऔर आशातनांके सिवा अन्य कुछ भी नहीं 
'मानता। यह तो संसारमें दो. स्लीवाल भद्र 
पुरुषकी जो स्थिति होती है उसी दशामें हमने 
अपने वीतराग देवको पहुचा दिया .है, ग्रह 
हमारी कितनी कीमती अरु भाकछ्ते है ११९. ऐसी 
भक्ति तो इन्द्रको भी प्राप्त. नहीं होसकती ? 
में मानता हूँ कि यदि इस मूर्तिमं चेतन्य होता 
तो यह स्वयं ही अदालतमे जाकर अपनी इस 
कद्थनीय स्थितिसे सुक्‍्त होनेकी अपील किये 
विना कदापि न रहती । यह 'मूर्तिपूजा 
“नहीं बल्कि उसका पैशाचिक स्वरूप हे और 
तीथेके साथ सम्बन्ध रखनेवाला कलश भी 
सूतिपूजाका राक्षसी स्वरूप है। - 





(( ६४३.) 
आगम-वाचनवाद 

अब में अपने अन्तिम सुदेपर चचो करके 
इस निवन्धको जो मेरी धारणा से अधिक लम्बा 
हो गया है समाप्त करूगा। अन्तिम छुईी आगम 
वाचन वादका है, अतः सुके यहापर जो कुछ 

बतलाना है वह निम्न प्रकारसे है। 
साघधुलीग कहते हूँ कि गहंस्थोंको सत्र पढ़ने 
की अधिकार नंहीं है, गहँरेंथ तो मात्र सून्नोंकां 
'अवण ही कंर सकते हें और वह भी हमारे . द्वारा 
ही + पाठकों ! आप 'स्वय देख संकते हें कि 
'चीसवीं संदीके इन निग्रन्थ संहात्माओंकी कित- 
नो सत्ता ओर शेरी:ह। वेइस विषयमस कुछ आज 
ही ऐसा नहीं कहते हैं; किन्तु इस सम्बन्ध में प 
थम ही आपके समक्ष श्रीहरि भद्रसूरिके शब्दामें 
बतला चुका हूं के * चेत्यवासियों मेंस कितनेक 
ब्यक्तियोंने उस समय यह पुकार उठाई थी कि 
आवकोंके समच्ष सूक्ष्म विचार न प्रगद करने 
चाहियें, अथात जैसे ब्राह्मणोंने बेदका आधिकार 
#* “केइ भरणतिड भ ण॒रइ खुडुम वियारो न सावगाण पुरो,, 

सबोधे प्र. ए, १३--श्लोक २६ 


(“२४३ ) 


अपने लिये हे रखकर दूसरोको उसके अनांधे- 
कोरी ठेहरा कर अपनी सत्ता जमाई थी, वैसे ही 
इन चेत्यवासियोंने भी आग पढ़नेका अधि 
कोर अपने लिये ही रिजवब रक्खा और आवकों 
की उसका अनधिकांरी ठहराया था। यदि वे 
अआवेकोकी भी आगम पढ़नेकी, छूट दे दें तो 
अग ग्रंथोंकों पढ़कर जो घन वे स्वयं उपाजैन 
करंना ईंच्छुते थे बह किस तरह बन सकता था १ 
लेथा अगग्नन्थोंके अभ्यासी आ्राचक उत्तका दुष्त- 
चार देखकर उन्हें किस तरह सान देते १ हस'प्रकोर 
आवकीकी आमगम पंढ़नेकी छूट देनेपर अपने ही 
पेटपर लात लगनेके समान होनेसे और अपनी 
सारी 'पोल खुलजानेका भय “होनेके कारण 
एसा- कॉन सरल पुरुष होगा रे जो अपने 
'संमस्‍त “लामको अनायास ही चला जाने दे. ? 
प्वाकत हंरिमद्रसूरिके उल्लेखसे थरह असली 
 भाति सालूस होता है कि आावकोको- आगमन 
वाँच॑ने देनेका बीज चेत्यवांसियोंने ही चोथा'है 
'ओर आज तक वह उसी तरहका सड़ा हुआ 
“पानी पी:पीकर इतना -ब्रढ़ गया'है कि अये- हँसें 
अवश्य ही उसको विह्रछुद करना प्रड़ेग़ा। 
खुझे इस अन्तिम. सुद्ेकी-दो भिन्न २ : हष्टि- 


( २४७ ) 


_ 


यों द्वारा संपष्ट करना है। एक तो भाषाहष्णिऔर 
दूसरी शास्त्र दृष्टि है। वैदिक धमोलुयायियों 
की तरफसे हमपर यह आक्षेप किया जाता है 
कि सस्कृत जैसी प्रौढ़ माषाको छोड़कर जैनियों 
ने जो अपने मूलग्रन्थ प्राकृत भाषाम लिखे हें 
उसका कारण उनकी सस्कृतस अनभिज्ञता 
होनी चाहिये । परन्तु इस आक्षेपकी निमूलता 
बतलाते हुये हमारे महषि कहते हैं कि “बाल 
स्‍त्री चृद्धमूखाणा रूणा चारित्रकाक्षिणाम्‌ ॥ 
उच्चारणाय तत्वज्ञेः सिद्धान्त: प्राकृतः कृतः ॥;, 
( तत्व निएय प्रासाद प्० ४१३ ) 

» इस श्लोक परसे यह बात स्पष्ट होती हे 
कि बालक, स्त्री, ठुद्ध, ओर मूखे लोगाके 
लिये अथात्‌ आवाल गोपाल सभी बिना प्रयास . 
आीवधमानके प्रवचनका उच्चार कर सकें एव 
अच्छी तरह समझ सर्के इसी हेतुसे आगमको 
भाकृत जैसी सवे देशीय सरल और मधुर भाषा 
में सकलित किया गया है। यादि उस प्रवचन- 
आगमको पढ़नेका अधिकार मात्र सुनियोको 
ही होतातो उन ऋषियोंको यह श्लोक लि-. 
खनेकी क्या आवश्यकता थी ? 


च्े 


प्रभावक चरिजत्र्म कहा हे कि चौदह पे 


( २४४ ) 


सक्षत भाषामें थे, वे कालके प्रभावसे उच्छिन्न 

-नष्ट होगये, इस, समय खुधमस्वासी 'भा- 
षित एकादशांग सूत्न हें जिन्हें उन्होंने बाल,स्त्री. 
वृद्ध और मूख आदि मलुष्यको भी उनका लाभ 
मिल सके ऐसी अल॒ग्रह वुद्धिसि प्राकृतमे रचे 
हैं।;, * 

'. १ दशवेकालिकः टीका तथा ध्मविंदुवृत्ति, ॥ 
२ चतुदेशाइपि पूर्वाँणि संस्क्ृतानि पूरा इसवन्‌ ॥ ११४॥ 
प्रज्ञातिशय' -साध्यानि तान्युच्छिननानि कालतः । 
अधुनैकादशाड'यरित सुधमेखामि भाषिता॥ ११५॥ 

इसी बातको निम्न लिखित गाथा भी पुष्ट 
करती है यत उक्तमागमे--- 
उत्तुण दिद्विवाथ कालिय-उकालियंग सिद्धंत ॥ 
थी-बालवायएणत्थ पाइमसुइ्यं जिएवरेहिं ॥ 
इस गाथामें तो 'क्लरी ओर बालकोंको पढ़ने 
के लिये अगॉ-आगमोंको प्राकृतभाषासें रचा ग- 
या है ऐसा सबसे स्पष्ट उल्लेख है। तथा विशेषा- 
वश्यक और उसकी' सलधारीकृत दीकामें भी 
निम्न प्रकारका स्पष्ट उल्लेख, मिलता है, जिसमें खु- 
ज्लम खुढुला आ्रावकोंका भी निर्देश किया हुवा है। 
' “तेषु च निश्शेषमपि वाड्सयमवतरति। अंतश्रतु- 
दशपूर्वात्मक द्वादशमेवाह्रमस्तु, कि शेषाहुविरचनेन, अ- 


हे ( श्श्प ) ' 


जबाह्मश्व॑तरचनेनवा १ »< >< तत्र यैच्रपि. दृष्टिवादे स्वेस्या-' 
5पि धाड्मयस्थाउवतारो5स्ति; तथापि दुर्मेभसां तदवधार- 
गवियोग्यात्रां मनंदमतीनां, तथा श्रावकादीनां ख्लीणांचा- 
नुग्रहयय ,निर्यूहणा विरंचना शेषश्रुतस्येति-(विशेषा० प्र० 
श६८-*२६६, गा ५५१) 
अथांत्‌ यादि सब अगोंका सार बांरहवें अंग 
दृछ्ठिवांदमें संमा सकता हो तो फिर उन अगोंको 
जुदा रचनेकी क्या जरूरत है १ इस प्रश्नके स- 
साप्षानमें श्रीजिन सदेसरिने ऊंहा हे कि श्यक्यापि 
हृष्टिय्रादमें, समस्त वाडमय 'समाजाता है तथा- 
पि जो लोग हुर्मेंघस-कम बुद्धिवाले हें, उनके 
ओर स्त्रियोंके लिये यह सारा शत्त रचा गया है 
जिनमद्रसरिकृत इस गाधापर की गई दीकासें 
बतलाय॑ी हे फ़ि “दुमंधस पाने जो हृष्टिवादको 
संमभझने जितनी बुद्धि नहीं रखते उनके -तथा 
आवकादि ओर खियोंके लिये चाकीका अगश्लुत ' 
या अन्यश्व॒त रचा गया है ।? ऊपर बतलाये हुये 
एकसे-अधिक पुष्टप्रमाणोंसे यह बात स्पष्टतया. 
सिद्ध होती है कि आगसोंक़ी आकृतभाषा इसी 
_लिये रक्‍्खी गई है जिससे उसके द्वारा आवाल_ 
*शुज्ञइ विय्व॑/भुग्रावाए सव्वस्स वश्नोमयस्स ओआरो" 
निज्जूहणो तहावि,ई डुम्मेहे 'पष्प.इत्थीय ॥ ५४५१॥ 


( २४७ ) 


गोपाल उन्हें आसानी से पढ़कर लाभ उठा सके । 
इस प्रकार हम माषाहड्िसे आगस प्रमाण पू्वेक- 
ग्रहस्थियांको आगमंपढ़नेका अधिकार साबित 
कर सकते हैं। शार्रीय दाष्टि भी इस अधिकारको 
पुष्ट करती है। इस विषयमे में यह कहता हूँ 
किं यदि आ्रावकोंको आगसपढ़नेका आधिकार 
न होता तो उस विषयका निषेधात्मक उल्लेख 
किसी अगरूअग्रनन्थर्म क्‍यों नहीं मिलता"! 
आचाराहर सूत्र्में साघुओंके अनेक तरहके आ- 
चार विहित किये हैं, उसमें कहींपर भी भिक्षुने 
या भिज्षुणीने क्रावकोंको आगम न पढ़ाना ऐसा 
उल्लेख क्यों नहीं मिलता ? कदाचित्‌ कोई यह . 
कहे कि सूत्र ग्रन्थॉस आ्रावकोंको लब्धाथ गही 
ताथ, एष्ठाथ और विनिश्चितार्थ कहकर सम्बो- 
घथित किया है, इससे वे मांच अथके ही अधिकारी 
हो सकते हैं परन्तु सूचके अधिकारी नहीं। इस 
विषयमें में कुछ कह इसकी अपेक्षा हरिभद्ग: 
सुरिजीका कथन विशेष न्‍्यायोपेत गिना जाय- 
' गा। जब चेत्यवासियोंने कहा कि आवकोंके 
सामने रूच्म विचार न कहने चाहियें उस समय 
इस बातकी अयुक्तता सिद्ध करते हुये हरिमभद्ग- 
खरिने अपने सम्बोध प्रकरणके १३ वें, एष्ठ पर 


( ##८ ) 


कथन किया है कि “तं न जओनो अँगाइसु सुब्वहृतव्व- 
न्‍नणा एंव॥ २६॥ लड़॒हा, गहियहा, पृषच्छियंद्र विंणि- 
चिछयदाय । अहिगयजीवाजीवा अचालणिज्जा 
प्वयशाओ,, ॥ २७॥ ह 

अथात्‌ चेत्यवासियोंका उपरोक्त कथन अयुक्त 
है, क्‍योंकि अगसूचोंमें आ्रावकॉंको लब्धाथे, 
ग्रहीताथ, एष्ठाथ, विनिश्चिताथे, जीवाजीवके 
जाननेवाले ओर प्रवचनसे अचलनीय वर्णित 
किया है,इससे वे सूद्सावेचारोंको भी जाननेके 
अधिकारी हैं । जिन विशेषणों द्वारा श्रीहरि भद्र 
जी -श्रावक्रोंको सक्म विचारोंके पारिज्ञानका अ- 
घिकारी साबित करत हें उन्हीं विशेषणो द्वारा 
हमारे धमशुरू हमें 'सकपढ़नेका अनधिकारी 
बतलाते हैं। जिन सूचंमे बिलकुल सादी और 
सरल बाते लिखीं हुई हैं उन सत्चोंसें ऐसा विषय 
कक्‍्वचित ही आता है जो शुद्य, सृक््म ओर गोप्य 
हो। इस विषयमें सें प्रथण बतला चुका हूँ कि 
जब आवकोंको इन 'विशेषणोंसे संबोधित 
किया गया था उस समय सचन्नग्रन्थ लिपिबद्ध 
नहीं हुये थे, इससे श्रावद उन अरण्यवासी 
सुनियोंके पास जाकर भगवान महावीरका प्रव- 
चन खुना करते थे ओर उस अंवण किये हुये 


( 83४६ ) 


प्रवचनकों स्वनामके समान कंठस्थ रखते थे। 
साधु भी ऐसा ही करते थे। समचायांगसचमें 
उपासकदशांग सचचके विषयका उल्लेख करते 
सम्तय उपासकोंके , झतपरिग्रह-श्रुतामभ्यास भरी 
वर्णित किये गये हें। उपासकोंके वे श्रुतपरि ग्रह इस 
बातको स्पष्ट रूपसे साबित करते हैं कि उस 
समयके आवक भी औआीवद्धवान भगवानके प्रव- 
चनको कंठस्थ रखते थे। यदि उन्हें वैसा करनेमे 
अधिकारी न साना गया होता तो उस खमय 
सूचोके सिवा ऐसा कोनसा श्रत था जिसको वे 
स्वीकार कर सकते थे ? सूत्रोंमें ऐसा भी कहीं 
पर उल्लेख नहीं मिलता जिससे यह सिद्ध होता 
हो कि कोई आवक बारह अंगोंका -पाठी, हो, 
परन्तु इससे वे कुछ उसके अनधिकारी- साबित 
नहीं होसकते, क्योंकिं श्रावकको जितना, श्रत्‌ 
उपयोगी हो उतना ही वे पढ़ते हों इससे कदाचि- 
त्‌ उन्हें सम्पूर्ण ग्यारह या बारह “अंग सीखनेकी 
आवश्यक्रता न पड़ी हो। साधुओंका तो स्वा- 
ध्याय ही व्यवसाय होनेके कारण, वे ग्यारह या 
बारह अंगोंको सीखें या पढ़ें तो इसमें कोई नई 
बात नहीं है.। सूत्रोंसें जहापर स्वप्न पाठकौका 
वशनःआता: है वहाँ सब जगह उन्हें गहीयहा, 


( ऋ#८६० ) 
लद्धड्ा, आदि संबोधनोंसे संबोधित किया है। 
यदि इन विशेषणों या संबोधनोंका ' यही अथे 
हो जैसा कि हमारे कुलशंरू बतलाते हैं तो फिर 
इन विशेषणोंस आवकोंके समान वे स्वप्न पाठक 
सी स्वप्नशासत्रकों मात्र सुनकर ही पंडित हुथे 
होन चाहियें, परन्तु स्वयं पढ़कर नहीं । यह बात 
संभव नहीं कि कोई मनीषी मलुष्य स्वप्न 
शास्त्रियोंके लिये यह कहे 'कि उन शाख्रोंका 
अध्ययन किये बिना-मात्र अथेको सुनकर ही वे 
शास्त्री बने गये हैं । तथा अथेको प्राप्त करनेकी 
मात्र सुनना ही एक रीति नहीं है, क्योंकि पढ़ने. 
से भी अथे प्राप्त किया: जासकता है, अतः 
ऊपर बतलाये हुये गहीयदहा झादि विशेषण प- 
दुनेबाले-वाचनेवालको भी. लाग पड़- सकते हैं 
इस लिये पूर्वाक्त सबोधनों-या विशेषणोंसे शआरा- 
'वक सूत्रके अनधिकारी सिद्ध नहीं होसकते। यह 
तो सूत्र पढ़कर धन कमानेवाले चेत्यवासियोंने 
ही उन्हें सूत्रके अनधिकारी ठहराये थे और तब 
से लेकर य 'भद्विक आवक आज तक परतन्त्रता 
की जजीरोमें जकड़े हुये बेचारे विचार शून्यस 
होलैठे हैं। प्रतिदिन तीन खमासमणों दे देकर 
अपने स्वासियोंको -खुखसाता पूछा करते हें, 


( श६१ ) 


परन्तु इसका परिणास- परतन्तञ्रताकी बृृद्धिके 

सिवा अन्य कुछ नहीं आता। 'कितनेक 
: कहते हैं कि साधुओंको भी अमसुक २ वर्षका 
दीक्षापयोय होनेपर ही अम्ुक २ सूच पढ़नेका 
आधिकार है तब फिर आवकोके अधिकारकी तो 
बात ही क़्या ! जहाँ तक मैंने खोज की है उस 
से यह साबित होता है कि यह पर्याय वादका 
विधान भी चैत्यवासियोंके समयका ही है,क्यों 
कि मेने सूचग्रंथोंमे बहुतसे अ्रमणोंके चरिज्ञ 
पढ़े, हें उनमें उन्होंने इस क्रमकी सयादाका पा- 
लन किया हो यह मालूम नहीं होता। इससे यह 
साथित होता है कि अम्ुक दीक्षापर्यायवाला 
ही अझछुक सूचका अध्ययन करे यह विधान 
पाचीन नहीं किंतु अवीचीन है तथा यह पद्धलि 
एवं कठिन तपरूप उपधानोंकी पद्धाति भी उन 

चैत्यवासियोंको पीछे हटानेके लिये ही रची गईं 
है और उसका प्रारम्भ भी तबसे ही हुआ है। यदि 
येदोनों रीति प्राचीन और विधि विहित- होतीं 
तो सूत्रअन्धीमें उसका उल्लेख अचरय मिलता 
और सत्नोमें वर्णित आदशेसुनि भी उसका 
असरण करते। सूत्रोर्म चर्णित किये ये 
सुनिर्योक चारिजमें कहीं भी. इस--कातकोा उ- 


( #६२ ) 

ल्लेख नहीं मिलता कि उन्होंने उपधान (योगोह- 
हन)करके ही सूत्र पढ़ हों, इस लिये यह प्रकार 
भी अर्वाचीन और अविहित है। जहाँ २ पर 
साधुओंके सूतचाभ्यासका डल्लेख मिलता है 
वहाँ कहाोपर उन्होंने सूचंके पढ़नेसे पहिले 
योगोहद्ृहदन किया हो ऐसी गंधतक भी नहीं 
आती । में मानता हूँ कि जो श्रमण-निग्रेन्थ 
निरन्तर योगानिष्ट, तपस्वी, अकषायी, और 
सुबिनीत हो उन्होंके लिये योगोद्वहन का विधि 
सवेथा निरथेक है। परन्तु जो अ्रमण श्रीहरि- 
भद्रसरिने बतलासे वेसे हों उन योगच्युत 
उद्रम्भरी साधुओंके लिये यह योगोद्वहनकी प- 
छलति उचित होसकती है और ऐसा होनेसे ही 
खुझे यह बतलाना पड़ा है कि इस पद्धतिका 
समय चेत्यवासका समवरत्ति है। सूत्ोंमे जो 
साधुओंके सूत्राभ्यासके उल्लेख मिलते हैं उनमें 
से थोड़ेसे नीचे देता हूँ- 

. १. “तए णे से खदए अणगारे समण॒स्स , भगवओ 
महावीरस्स तहारूवाणं थेराएं अंतिए सामाइय माहयाई 
एक्कारस अगारे अहिज्जइ”*--भगवतीछतत्र अजीम ए० १६५ 

४2, ' एत्थ ण॑ से कालोदायी संबुद्धे >< एवं जहा 
खदए तहेव पव्वद्ए तहेव एक्कारस अगाएणि ?-भग० अ- 


( २६३ ) 


जीम० ए० ५१४ 
“(उसमभदत्तो) एएण कमेण जहा खंदओं तहेव 
पंव्वदए जाव० सामाइय माइयाई एक्कारस अगाई अहिज्ज- 
इ”-भग० अजीम० ए० ७६६ 
, तए एूं सा देवाणदा अज्जा- अज्जचंदणाए 
अज्जाए आंतियं सामाइय माइयाई एक्कारस अगाई अ- 
हिज्जई”-भग० अजीम० ए० ७६७, 
४. “तुस गोसाला ! भगवया चेव पव्वाविए, 
भगवया चेव बहुस्सुइंकए''भग० अ्जीम० पृ० १२४७,” 
, इसके अतिरिक्त ऐसे अन्य भी अनेक उद्च- 
ख मिलते हैं, परन्तु वे सब एक सरीखी रीतिसे 
लिखे होनेके कारण उनमेंसे एकमें मी पर्यायक्रम 
या योगोह हनकी छींट तक सालूम नहीं देती। 
में प्रथम बतला चुका हूँ कि चेत्यवासियों 
को पीछे हदानेके लिये किसी दक्ष पुरुषने तीत्र 
तपश्चयोरूप उपधान या योगोह्हनकी नींव 
' डाली है या उन चैत्यवासियोंने ही उस समर्थ 
के आवकोको यह समभक्राया हो कि योगोद्वहंन 
किये बिना हमें भी सूत्र पढ़नेका अधिकार नहीं 
है ओर उपधान किये सिवा आवकोंको नकलनर 
बोलनेका भी अधिकार नहीं तो फिर आवकोंके 


( २६४ ) 


सूत्र पढ़नेकी तो बात ही क्‍या १ इस, प्रकार स- 
ममकाकर उन्होंने सद्र आवकों से उपधानके कर 
रूपमें मिंलते हुवे द्रव्य को हड़प करनेका प्रपश्च 
रचा हो तो यह संभवित है। चाहे जो ही पंर- 
न्तु उपधानकी सामुदायिक वतेसान पद्धति जो 
हलवाहकी दुकानके समान सादक और मोहक 
है वह चेत्यवासियोंके समयकी है इसमें जरा 
भी संदेहको स्थान नहीं । उपधानके" विषयमें' 
किसी भी अंग सूतमें कुछ स्लुराक नहीं चलता, 
सात्र सहानिशीथ सूत्र.जो .अग्रस्ओंसे बाहिर 
का है और जो चेत्यवासियोंकी हलकी स्थितिमें 
संकलित किया गया है उसमें ही इस उपधान 
आदिका कुछ उल्लेख मिलता है। यह. सत्र अग 
सूचओंके समान स्सान्य नहीं समझा जाता। 
प्राचीन आचायामें भी इस सच्चकी प्रमाणिकता 
के लिये भारों सतभेद हो चुका है ( देखो शत- 
पदी ओर महानिशीथ ) यदि कदाचित्‌ हम 
अन्य बातोंको छोड़कर इस बातपर ही विचार 
करें कि सूत्र ग्रन्थोंमें सूत्र पढ़ने वालोंमेंसे किसी 
ने उपधान आदि किया हो यह उल्लेख नहीं 

7 एवं सूत्रतत आचारके नियमोंमें इस 
पद्धातेके चणनका गन्धतक नहीं तो यह उपधा- 


( र६४ ) 


नादिका विधान महा[ानिशीथ सूत्रमें-वह भी एक 
छेद सूत्र और आपवादिक सार्गदशेक सूत्षमे 
कहाँसे आया १ इन सब बातोंका विचार करने 
पर हमें विवश होकर यह कबूल करना पड़ता है 
कि यह उपधान विधान आदि उन चेत्यवासी 


बाबाओंकी उपजाऊ कल्पवल्ली है और इसी 
कारण यह उनके समयके ग्रन्थमें लिखी हुई है। 
यदि हम साधारण धार्मिक दृष्टिस विचार करें 
तो भी यह मालूम होगा कि जिन सूज्ञग्नन्थों 
में काष्ठकी पुतलीकों भी देखना निषेध किया 
है जे ही सूत्र ग्रन्थ नित्य सादकभाजी साधुओं 
को सादकभोजी युवती ओर विधवाओंके देज्ति 


[#. 


में रहकर उपधानकी क्रिया करानेकी अनुमति 
देसकते हैं? चतेमान समयथमें तो उन्हीं सत्रों 


७ 
[8 


को साननवाले पंन्‍्यास और आचाये तीन २ 
सो एवं चार २ सो स्त्रियोंके यूथर्में यह किया 
करा रहे हें जिसे हम धर्म मानते हैं। केसी 
शिष्टता ? केसी शील समिति १! और कैसा म- 
यकर छिपा हुवा धार्मिक अनाचार है ? जो चैत्य- 
चासियोपर स्त्वीपारचयका वाम्बार आक्तिप हे 
रिमद्रसूरिने अपने सम्बोध प्रकरणमें किल्षा'है, 
उसका नमूना इसे उफ़्धान पद्धति हमें प्रत्यक्ष 


नै 


| 
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देख पड़ता है, इससे में दृढ़ता पृवेक कह सकता - 
हूँ कि यह रीति उनकी रासस्थली भी ही [!! 

स्थानाइ़ सूतमें एक जगदई सूअपढ़ाने के 
कारण बतलाते हुए लिखा है कि पंचाहें ठाणेहिं 
खुत्ते वाण्ज्जा त॑ जहा-१ संगहहाएं, २ उपसरगहहाए, 
३ निज्जरह्मएं, सुत्ते ४ वा में पज्जवयाए भषस्सति 
सुत्तस्त वा अव्वोज्छित्तिशयह्वताए,, (लिखित पाठ० 
६८-६६ । माडारकर ' | 

इस उल्लेखम ज्यों सूच पढ़ानेके अन्य 
कारण बतलाए हैं त्थों उपग्रहको भी कारण 
कोटिमें रक्ष्खा है। उपग्रहके अथेको स्पष्ट करते 
हुये दीकाकारने बतलाया है कि जो आहार, 
पानी और वस्त्र आदिको पैदा करनेमें समर्थ 
हों उन्हें सूत्र पढ़ाकर उपग्राहित करना,, यहाँ 
पर आप देख सकते हें कि यह उल्लेख तो 
बिलकुल स्पष्ठतथा गहस्थियोंके ही लिये लिखा 
गया है, ग़हस्थी ही आहार, पानी और वस्त्र 
आदि पेदा करके साधुओं को देते हें, वे ही 
झपने पसीनेकी कमाइसे साधुओंका पोषण 
कर रहे हें'अत: सूत्रकार तथा दीकाकार साधुओं 
को-बंदलकी नीतिकी सचना करते हें कि थे 
गहस्थोंकी सूच पढ़ाकर उपग्नाहित-आं मारी करें। 


( २६७ ) 


'यह बाते सर्वथा स्पष्ट होते हुये भी वर्तेमानमें 
आवकोके के धनंसे पोषित होनेवाले निम्नन्थ 
(१) महाशय आवकों को कैसा बदला देरहे हें 
यहे बात आप और झखुकसे छिपी हुईं नहीं है। 
' इससे बढ़कर और भी ऐस अनेक प्रमाण मेरे 
देखने में आये हें जो सीधे तौरसे या रूपान्तर 
से आवका को सनत्चनाधिकारिताका सांचेत कररहे 
हैं, परन्तु स्थान सकोचके कारण उन सबका 
यहापर उल्लेख न करके में इस झखुद्देकों यहां ही 
समाप्त करता ओर साथही यह बात सप्रमाण क- 
है देता हैं कि श्रावकोंको सूत्र पढ़नेके लिये जो नि- 
षेघ किया गया है वह अयुक्त है, अप्रमाणिक है, 
ऑअंविहित है ओर सवंथा ओऔजिनाज्ञाविरुद्ध है | 
प्रिय पाठंका ! अन्तस से इतना कहता है कि 
भने इसे प्रस्तुत निबन्धमें अपने चाराही छुद्दा 
को यथामाते और यथाशाक्के आपके समक्ष 
रखनेका प्रयत्न किया है ओर साहित्य-विकार 
से वतमानेमें हमारी क्‍या स्थिति हुई हे यह 
यथामति स्पष्ट करनेका प्रयत्न सेवेन किया है |, 
ज्यां २ अपने इस कमनसीब समाज॑की ५ डी. 
हुई दशाके विचार मेरे सामने आते हैं ठ॑ 
सुझे विशेष वेदना होती है ओर उस वेदनाकों 


कक 


( शरदण ) 


शान्त करनेके लिये मेंने इस प्रकार पूवेकालीन 
परिस्थिति का ऐतिहासिक चित्र आपके सनन्‍्मस्र 
रकखा है। जो आप सब इस विषयमें विचार 
करके बड़ोंके साथ परामश कर हमारे धार्मिक 
तथा सामाजिक रूढानियम जो वलसानमे हमारी 
उन्‍नतिके रोधक या बाधक होरहे हैं वे भवि- 
यम वंसे न रहें इस प्रकारका यापय प्रयास 
करेंगे तो में इस अपने प्रथासको सफल हुआ 
समफकूगा। अब राष्ट्रसेवाके समान धमंसवा भी 
हम आवकों पर ही आपड़ी है । हमने गुरुराज 
या स्वामेजीओंके विश्वासपर ही बहुतसा 
समय निभाया, -परन्तु इससे हमारा कुछ सभी 
उद्धार न हुआ, न होता है ओर अब होगा भी 
नहीं । प्यारे युवक पाठकों ! आप .उठो ओर 
कमर कसलो,स्वाय त्यागके महामान्न्रिक महा- 
त्मा गान्धी जैसे सहापुरुषकी सलाह लेकर वि- 
वेकवती ओर स्वतन्ञ्ञतावाली प्रकृतिस अआरीवर्धे- 
सानके प्रवचनकों अधपातके खुखसे बचाओ 
(यह सेरी अन्तिस प्राथना है। साथ ही शिष्टाचार 
पवयक मे.सह भी कह देता हू कि में अपने इस 
ह्न्थका लिखते हुये कहीं स्खलित हुआ हू तो 
क्षेन्तव्य हूं । 3४ शान्‍न्तिः 


है पु 


